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UNIDAD lll: ANTROPOLOGIA FILOSOFICA

¢, Oué es la antropologia filos6fica?

Para comprender el sentido de esta pregunta esangcprimero conocer la etimologia
de la palabra “antropos”, éste es un término gropgosignificahombre.

En dicho sentido, la Antropologia Filosofica esdflexion racional acerca del hombre.
Y su estudio versara sobre qué es el hombre, ceafeser y qué puede hacer.

Como toda ciencia tiene un objeto de estudio, es daa porcion de la realidad sobre
la cual se basa la investigacion, en este caso ‘&#rhombre”, pero este objeto de
estudio tiene una particularidad, ademas de sebj&to de investigacion, se trata de un
sujeto, por partida doble.

En efecto, al reflexionar acerca del hombre, namest indagando acerca de algo, sino
de alguien, y este es el primer sentido en el cual decimes egie objeto de estudio
ademas es sujeto.

En cuanto al segundo sentido, debemos decir qe abgéto coincide con nuestro
propio ser, que somos sujetos. De este modo neeewia reflexionando acerca de un
objeto extrafio o que nos es desconocido (como jeonpéo en la historia cuando
hablamos de las invasiones inglesas del siglo XdXen geologia cuando nos
informamos sobre la formacion de las distintas sajgala tierra, ninguno de los que lee
esto ahora es un inglés invasor del siglo XIX o capa de la corteza terrestre) sino
gue toda nuestra investigacion la realizaremosedaadstra propia realidad humana, y
a su vez la informacion que vayamos adquiriendagrods compararla con nuestro
mismo ser.

En un sentido més riguroso diremos que la Antragialé-ilosofica tiene com@bjeto
Material de estudio: la totalidad del hombre (esto lo camepeon otras ciencias), y
como Objeto Formal de estudio: el ser del hombre. Y en esto ultimdice la
originalidad de esta asignatura. Mientras que soohas las ciencias que se interesan
por el estudio del hombre, su interés versa sobraspecto particular de éste dejando
de lado los demas, como por ejemplo, a la psicaltgiinteresa la vida afectiva del
hombre, a la biologia, la constitucion organicaft@hbre, a la medicina, el estado de
salud en el hombre, pero todas estas ciencias asumasconcepcion acerca de qué es el
hombre, qué significa ser humano, y no la investigjao que toman esta vision de otra
ciencia anterior que les indica qué es el homlsta @s la Antropologia Filosofica.

La reflexidbn antropologica ciertamente es compjejaviste alguna problematica, esto
podemos apreciarlo desde el simple hecho de tewoer dgfinir cuales son las

dimensiones de la realidad humana: ¢biologica?qupal ¢espiritual? o ¢se trata
simplemente de un manojo de impulsos electroqunités 0 menos organizado?

La finalidad de esta ciencia es reflexionar acateh hombre y poder descubrir y
acercanos a la verdad sobre nuestra propia realdab que no s6lo somos un ser
viviente mas, sino que ademas sabemos gue vivipeos,también sabemos que nuestra



CURSO DE FILOSOFIA 2012 - 3° Parte 3

existencia es finita, limitada y que no somos dgediuwsolutos del tiempo, en todo caso
sabemos que la vida es una posibilidad Unica d&idisnuestra vida para ganarnos o
perdernos a nosotros mismos.

Por dltimo, la antropologia en cuanto primer irgdada por las cuestiones humanas
emprenderd su reflexion en el marco ddigmidad de la persona que es la teméatica
central e inalterable de toda seria investigacidmama. En efecto, desde esta asignatura
lo que proponemos es reflexionar sobre los conbsnidonceptuales que iremos
desarrollando desde el rigor de la realidad, deatolg a través de diversos medios sobre
temas que son comunes a todas las carreras y agpsates: el hombre concreto y sus
respuestas a los desafios que el mundo de hoyateepl desde la perspectiva de la
dignidad de su persona.

Por esta razon la argumentacion tendra como funotante dignidad del hombre en su
dimensién natural dBersong Unica, irrepetible e insustituible y a su vezatia a lo
sobrenatural como Imagen y Semejanza de Dios. laraupresente nos exige
confrontar las distintas visiones que intentan alasy reducir la naturaleza del ser
humano. La antropologia filoséfica brindara lasrdmientas para poder comprender
como sostenia Tomas de Aquino, dtiE:hombre es el término de las criaturas’; es
decir, que el ser humano es lo mas perfecto de&ion.

Introduccion

Para el abordaje de estas tematicas seguiremasjuerea clasico de los mismos como
puede apreciarse en diversos manuales como enli@asalyernaux, representantes de
la filosofia realista, aunque sin respetar compietate el orden de sus exposiciones
pero si la linea argumentativa que surge de lactéadtomista.

La primer cuestion, serd el abordaje de un temaqesar de haber suscitado multiples
reflexiones a lo largo de la historia sigue tengewigiencia: qué es lo que distingue a los
seres animados de los inanimados, es decir, geé pancipio de vida que llamamos
“alma” . A partir de aqui, desarrollaremos algunas deénis filoséficas del alma que
expresan una realidad con la que convivimos cotalrente, 10s seres vivos y a partir
de su analisis podremos comprender los diversaogrde vida y distintas capacidades
o potencias de las que estan dotados estos seres.

En segundo lugar, debemos abocarnos al analisisedas capacidades de las cuales
goza la vida humana y que nos permitirdn entendafcance de nuestros actos, los
limites con que se encuentran y cOmo su despliegaeifiesta la originalidad y
distinciébn del ser humano por sobre las demas umeat Nos referimosal
conocimiento y los apetitos es decir los distintos modos en que hace predante
realidad en el hombre (y también en la vida anihzaita cierto punto), y las distintas
tendencias que surgen ya sea impulsadas por laanmiataraleza o las que siguen de un
conocimiento previo, nos referimos al despliegudéade@da afectiva desde los simples
sentimientos hasta el amor como manifestacion yesign humana sin la cual no es
posible alcanzar la perfeccion a la que todo horabpéra. De aqui surgiran diferentes
reflexiones en torno a las relaciones que hay datmoluntad, los sentimientos y el
conocimiento.

Por ultimo, nos parece importante darle tratamientma tematica que no puede dejar
de estar presente en la antropologia filosofedibertad. Una adecuada comprension
de este tema puede resultar ser un faro que ilulaiviela profesional y en definitiva la
vida personal, ya sea de cada ser humano o delrb@nisociedad.
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LA VIDA: EL ALMA Y SUS POTENCIAS

Tal como podemos apreciar desde la filosofia deataraleza, los entes fisicos estan
sometidos al cambio, de tal modo que si todo dsieofcambia, seria posible e incluso
adecuado llamarlo: movil (es decir, que se muevanobia).

Pues bien, una primera y clasica distincion ergteseentes o moviles que conforman la
naturaleza sera entre aquellos que smes no vivoginanimados), y aquellos que son
seres vivos(animados). En estos ultimos, con claridad podeaiosar que aquello
gue los distingue es la presencia dada”’ , o dicho de otro modo, los seres vivos
tienen capacidad de automocion es decir que al tener vida tienen capacidad de
moverse a si mismos, de ser artifices de sus opayimientos.

Veamos un ejemplo concreto, seguramente muchoarédmido la experiencia cuando
eran niflos de armar su primer germinatorio, agueklecual poniamos sobre una
bandejita o un plato una capa de algodon, lueganaky porotos y los tapabamos con
otra capa de algodén mas fina o papel secantey kegolocaba el recipiente en algun
lugar donde recibiera la luz del dia y acto segu@aegabamos. Al poco tiempo
podiamos observar que aquel poroto sin vida gerpic@menzaron a crecerle raices y
un tallo. Pues bien, en un principio podriamos hgimnsado que esa fue nuestra
“creacion”, o que fuimos la causa de que viva ysdecrecimiento, pero debemos
afirmar que fuimos causa soélo en cierto sentido.nu&icion, el crecimiento y el
desarrollo de esa plantita los realizé por si mjsnusotros pudimos regarla pero la
absorcion de los nutrientes y el despliegue deauss y el crecimiento brotaron de su
interior al tener vida, sus movimientos o cambm®T{0 son el crecer y el nutrirse) los
realizo por si misma, esto es la capacidad de adidm propia del ser vivo.

Asi, podemos afirmar que todo ser vivo es un autdmen cuanto al poseer vida es el
agente o0 la causa de cuantos movimientos realizapodemos describirdos
propiedadesde estos movimientos o automovimientos (como etea, el nutrirse, el
reproducirse, el moverse, el sentir, el pensar...):

En primer lugar, respecto abrigen de estos movimientos decimos que son:
Espontaneos en tanto brotan del interior mismo del ser vijstamente a causa de
tener vida, aunque cabe aclarar que no son abswaota espontaneos, en el caso del
germinatorio que explicAbamos anteriormente est#o ctjue hicieron falta ciertas
condiciones como la luz y el agua para que comiandeir, pero una vez despierto a la
vida los actos que realizd la plantita como suagierespontaneamente y no
mecanicamente 0 movido por otra cosa (como pudigzader con una planta artificial
que simule tener vida).

En segundo, respecto al término, el fin o el efeleestos movimientos decimos que
son: Inmanentes Este vocablo proviene del griego: “permanecer, gor tanto,
gueremos significar que parte del efecto de losimientos que realiza el ser vivo
permanecen en el mismo ser vivo, no se transmié@esariamente a otro. O si se
prefiere, los movimientos que realiza el ser vieo snmanentes porque modifican al
sujeto del acto, a quien lo realiza y no al obgzibre el que tratan. Por ejemplo, cuando
veo una pared blanca lo que se modifica es minisié la pared, es decir que el efecto
de la visidn permanece en el ser que ve. Si abs&r pared blanca, ahora la imagino
azul, la pared no se va a volver azul, porque ettefpermanece en mi, lo que se
modifica es mi imaginacion.
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Un movimiento opuesto a un movimiento inmanente (g@rmanece en el sujeto) seria
un movimiento “transitivo”, este es aquel que carpéen un sujeto y se transmite o
culmina en un objeto. Por ejemplo, cuando juganstiaol la pelota no se mueve por
si misma, eso esta claro, si ahora simplementedpanss en que pasamos a un
contrincante con una gambeta, pero nada mas ls@ies decir no hago nada fuera de
mi, tampoco se moveria la pelota, pero si la patearrijo su trayectoria con mi pie la
pelota se moveria a causa de un movimiento traasiis decir que partiéo de un sujeto
(el jugador) y culminé en un objeto (la pelota).

Estas dos propiedades que sefialabamos, la esgdathyela inmanencia, denotan la
presencia de un principio vital, que es lo queastatlano denominamos con el vocablo
ALMA , pero que en los diversos idiomas ha sido nombdaddiferentes formas, por

ejemplo, en latin, este principio se denomina dd@renino: “anima” (de alli, los seres

animados, o los dibujos animados...); en griegsich®” (de alli proviene luego la

psicologia), o del hebreo: “ruaj’; o del inglésotd’. En todos los casos se hace
referencia a este principio que es causa de lognm&wvos en los seres vivos, 0 Si se
prefiere de la vida. Pues bien, ahora intentareseéinir qué es el alma.

Definiciones de alma segun Aristoteles

Existen numerosos intentos por definir qué es mlaglaunque abundan aquellas
definiciones que tienen un matiz mas bien poétmmantico o literario, pero a los fines
de la antropologia filosofica y, por responder tggnente a la realidad que queremos
explicar, es que preferimos seguir a Aristételésmyen su tratadtSobre el alma” (De
Anima) nos brinda suficiente sustento bibliografico yugldamento de lo que vamos a
desarrollar.

Como sefialabamos en los puntos anteriores los sem@s se mueven gracias a un
principio vital llamadoalma, o animarazon por la cual son llamadasimados Y es
fundamental comprender que el alma es un condéggagofico y no religiosa

Es asi que en la obra filosofica que mencionamoAridtoteles podemos rescatar tres
definiciones dealma que intentaremos desarrollar y analizar. (Para omgor
comprension de estos temas recomendamos la lettutas contenidos desarrollado
sobre filosofia de la naturaleza donde quedan eaqidis las nociones de acto, potencia,
sustancia, accidente, materia prima y forma susthmntre otras, que asumiremos que
ya son conocidas y entendidas por el lector).

1) En primer lugar, siguiendo taoria del acto y la potencia

“el alma es el acto primero de un cuerpo naturalganizado
que tiene la vida en potencia”.

Analizando cada elemento de la definicién, podecoosiderar que, el alma asto, en
primer lugar por oposicion a la potencia, es dgoe se trata de un principio o una
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determinacion presente, o si se prefiere se tmtka dida en pleno despliegue de sus
actividades y perfecciones.

Pero ademas afirmamos que el almdaeso primero”, sefialando que no se trata de
algo accidental o secundario del ser vivo, com&l ser en cuestion tuviera vida sin el
alma, ésta es acto primero porque es algo esqranialque haya vida en un ser, es la
que le permiteexistir a un ser como ser vivo, dandole una determinatiaaieza y
determinadas capacidades para obrar. Cabe distaqui que el alma es acto primero,
para diferenciarlo de un acto segundo, como puedeuslquier accion que realice el
ser vivo, como por ejemplo caminar, pero que puedkzar gracias a que esta vivo. En
este sentido, nos podemos preguntar: ¢ camino pesjog vivo? o ¢ estoy vivo por que
camino?. Aungue puede parecer un poco confus@testp que sin vida, sin alma (acto
1°9), no es posible realizar ninguna obra u opena¢atto 2°), y que toda obra que
realice el ser vivo dependera del grado de vidappsea. Una planta no puede tener
sentimientos (actos segundos), porque su gradadess vegetativo (acto primero).

En sintesis, el almaomo acto primerchaceser a un viviente lo que eg comoacto
segundole hace obraconforme a lo que egobrar como planta, animal, o como
hombre). Este obrar se manifiesta en los entes\pwo sus potencias o capacidades de
accion, mas alla de que luego esté realizando @sas acciones, por ejemplo, cuando
duermo, no estoy pensando, ni caminando, pero rai g facultad de hablar y de
caminar, simplemente no las estoy ejercitando.

Continuando con la definicién, en tercer lugar oed, “de un cuerpo natural
organico”, o también podemos decir de un cuerpo fisico aézgdn. Con esto
gueremos significar que no cualquier cuerpo es pata la vida, no es lo mismo un
cuerpo natural que un cuerpo artificial, y que aélesebe poseer ciertas caracteristicas
y propiedades como tener partes diferenciadas ydicwmlas entre si. La naturaleza
misma nos muestra que la vida se hace presentaifiesta sélo en determinados tipos
de cuerpo, y que incluso una anomalia o alterad&bicuerpo o de alguna de sus partes
puede impedir que el ser vivo realice alguna op@naccomo por ejemplo una
alteracion en el oido, puede provocar que esedseiijue no se reduce so6lo a un
organo, sino que ademas debe estar animado) paadarcordera, |0 mismo respecto
de la vista. De dicho modo, se entiende que losguproduce en estos casos es una
alteracion en el 6rgano que altera su coordinagigor ende su funcionamiento.

Por ultimo, la definicion culmina diciendtque tiene la vida en potencig’pero esto
debe entenderse correctamente, no estamos dicerel@l ser vivo tiene la vida en
potencia, o que el alma tiene la vida en potersifey no seria acto primero como ya
sefialamos. Con esto queremos decir que el cuempel sima no tiene vida en acto,
sinoaptitud para la vida, en efecto, la vida so6lo se puede manifestar ezuarpo apto
para vivir, es decir que tenga vida en potencipaciaad para vivir, y por ende cuando
se de la presencia del alma, diremos ya que tielaeen acto. Como podemos observar
no cualquier cuerpo puede vivir, una planta aréifio una mano artificial, por mas
parecido que tengan con una planta natural o uma matural, no tienen aptitud para la
vida, no tienen vida en potencia, y por tanto nedam ser animadas.

Sefialemos algunas consecuencias de esta defiaitiés de pasar a las siguientes:

Acabamos de decir, que el alma en cuanto actop esié constituye a un ser como
viviente, esto es, capaz de realizar actos de aiom, y por tanto, genera un nuevo
ser sustancial distinto de su progenitor (puetiéda en si mismo).
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Aprender y aprehender bien a estas afirmacionegeosite, entre otras cuestiones,
fundamentar efespetopor la vida humana desde el instante de la commeppues
desde tal inicio el alma da origen al ser como e&iit¢ y capaz de generar actos que
involucren la automocion que concluyen con la neupdtural.

Por ello afirmamos que el ser humano es una:

“unién sustancial de cuerpo y alma”

Esta definicién resulta también de capital impartacomo fundamento para la defensa
y cuidado de la dignidad humana a posturas queamiegste inicio y llegan a
considerarlgpersonasolo desde su nacimiento aduciendo que antes sélarf huevo,

o grupo de células, luego un feto y recién desdesimientgpersona.

Este argumento es engafoso ya que las diferengasstas (entre huevo, células, feto,
recién nacido) son soélo de naturalemmninal, es decir, de nombre, de palabra, pero no
hay diferenciaesencia)] en todos esos estadios se trata de una perkananidad
sustancial de cuerpo y alma nos asegura que jagmasshdejado de ser personas por la
condicion de nifios, adolescentes o adultos, o feto.

Reiteramos entonces la afirmacion gli@lma es el acto primero de un cuerpo natural
organizado que tiene la vida en potencies decir, que inhiere en un cuerpo natural
otorgandole la automocion que se da en estos gmtesn los artificiales. Es desde el
propio instante de la concepcién que el nuevo sse@ vida humana. Esa primera
célula incluso, no tiene siquiera la misma carg&tea de sus progenitores, se trata de
un cuerpo distinto, y de una vida (alma) distirgaro vida humana en acto, no en
potencia (hasta que nazca), se trata de una neesana humana.

2) En segundo lugar, siguiendadactrina hilemaorfica de Aristoteles:

“El alma es la forma sustancial de un cuerpo naturarganizado
que tiene la vida en potencia”.

Analizando cada elemento de la definicion, debemmssiderar, como sostiene la
doctrina hilemorfica (ver lo trabajado en filosofia la naturaleza) toda sustancia es un
compuesto de materia prima y forma sustancial (pidlgo, materia:hylé forma:
morfé. De modo tal que la materia prima es el principadeterminado, aquello a partir
de lo cual algo se genera, y la forma sustancial pancipio determinante, aquello que
hace que la cosa sea lo que es, es el primer aeteeqibe la materia para constituir una
sustancia. Ambos son principios metafisicos (n@cd® que explican como esta
constituida cada sustancia o ente fisico.
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Entonces, decimos que el alma@sna sustancial es decir aquello que determina que
haya vida, que le da vida a un ente, no es un eatadque como tal necesita de otro
para existir (por ejemplo una cualidad o un caddtp se pueden dar en una ente o una
sustancia ya constituida, no pueden existir panisinos, el verde puede existir como
un accidente de la sustancia pizarrén, pero nereleven si mismo).

El alma al ser forma sustancial hace que la cas#osgue es, en este caser vivo.

Si recordamos lo visto respecto a los cambios scisties, deciamos que por ejemplo,
una sustancia como puede ser el papel, si senelgpfaego cambia y se transforma en
ceniza, es decir, que si bien se conserva la rmatecibe una nueva forma, y por tanto
pasa a ser una sustancia distinta. Esta clarocpatquiera que la sustancia papel, no es
lo mismo que ceniza, la nueva forma sustancialrqobe determina que sea ceniza, y
ademas, que sea ceniza en acto, no “capacidad @ersea” o “ceniza en potencia”,
pues lo que sucedi6é fue un cambio sustancial.

Estas afirmaciones nos pueden llevar a afirmarpguejemplo, la concepcion humana,
es un cambio sustancial, esa primera célula humanes ni la madre, ni el padre.
Puedo afirmar que como materia provienen de logegagero la forma sustancial que
recibe es nueva, y distinta a la de sus progesita® modo que se trata de una nueva
sustancia. La forma sustancial que recibe es & edicional o alma humana, y por tanto
se trata de una nueva persona humana. De lo dortadsria que afirmar que si no es
persona humana desde el momento de la concepcaintdper una nueva forma
sustancial) no lo seria a las 3 semanas, a loss8ana los 5 afios, ni a los 48, cosa que
seria un absurdo para cualquiera, y algo imposiblsostener. Desde el instante de la
concepcion hay alma racional, mas alla que auneatice todos sus actos, como el
moverse y el pensar. Si fuera por eso, diriamodapigue no piensan bien en acto no
son personas del todo, o que los que sacan urufl parcial son mas personas que los
que sacaron un 4, y debiéramos dudar que los papadaron sean personas, pues no
se manifiesta en ellos el pensamiento. Por dondeedomos esto es insostenible y
principio de injustificadas discriminaciones.

Respecto, a los demas elementos de esta seguridaidefexpuesta, ya han sido
explicados en la anterior definicion, soélo podriamagregar por si surgiera el
cuestionamiento, qué puede suceder cuando en aslgiasms, como por ejemplo, se
realiza la siembra en el campo, algunas semillasiigan y otras bajo las mismas
condiciones no. Pues bien, no siempre el cuerporalataunque sea natural y
organizado tiene aptitud para la vida. Lo mism@eet de la concepcién humana, e
incluso animal, no siempre hay vida en potenciaptitud para la vida mas alla que los
gametos esté perfectamente formados. Ni qué dieiyn cuerpo humano sin vida,
cuando se le aplican técnicas de resucitacion cadmuasaje cardiaco y la respiracion
artificial para volver a animarlo, y aun hacienddd adecuadamente, alguragerpos
vuelven a vivir y otros no, pues bien, la reflexj@gamsara por otro lado, qué es lo que
hace que se pierda la aptitud para vivir. Puedecparun tema sin importancia, pero
ciertamente que no para una madre que pierde on dun siendo nifio por muerte
subita, es decir, sin previo aviso ni malformacidguna. Estos temas los volveremos a
ver cuando analicemos desde la antropologia filcesdd muerte.
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3) En tercer lugar, Aristoteles considera el alegissus efectos

“El alma es aquello por lo que primero vivimos,
sentimos, nos movemos y entendemos”.

Para un correcto andlisis de esta definicion debeanlarar que solo la podemos aplicar
para la realidad humana, es decir para explicaineh humana, caso contrario habria
que admitir que las plantas sienten, cosa impogibés no tienen sistema nervioso ni
organos sensoriales. En fin, la definicion nosesipara explicar que en definitiva el
alma es la causa primera de todos los movimientesrgaliza el ser humano, y la
definicion también realiza una jerarquia de actosowimientos, primero el vivir, luego
sentir.... y el operacion mas elevada que es @aimiento racional.

Los grados de vida

De lo expuesto en las definiciones anteriores podenoncluir que el alma es el
principio del que surgen las operaciones y lo gydie lo que sentimos los seres
VIVOS.

A su vez, nos damos cuenta que al observar el coampento de los seres vivos, en los
cuales estamos incluidos, notamos la realizaciédifdéeentes operaciones vitales que
estan ordenadas a que el ser vivo alcance o praetcaazar las perfecciones propias
para existencia.

En este sentido hallamos tres tipos de almas cedifes grados de vida que se definen y
diferencian por las potencias o capacidades guoe tiada ser vivo. Y ademas hay que
destacar que no necesariamente debe estar acteaadoapacidad o potencia para
afirmar que el ser vivo la posee. En todo casoegda capacidad de realizar una
operacion, pero se manifiesta cuando realiza el actnejor dicho cuando se actualiza.
Por ejemplo, si en este momento en que leemosx&l t® hay ningun sonido que
podamos escuchar, no quiere decir que seamos stadi@pacidad de oir o la potencia
auditiva la poseemos, pero necesita del sonido pesar al acto, es decir para que se
produzca la audicion o el acto de estar escuch&wlosupuesto, dependera también de
tener el oido animado o estar “vivo”, pues un cadagciente, posee sus oidos, pero al
no estar animado no puede escuchar, es decirene la potencia o la facultad de
escuchar.

Los grados de vida o almas de los que hablamoksa@iguientes:

e EL alma vegetativague anima a la planta a ser lo gtes”, teniendo como
capacidades o potencias la nutricién, el crecirnignia generacién /reproduccion.

e El alma sensitiva,compartida por los animales y el hombre asumduasiones
vegetativas, y ademas incorpora las potencias gsogel conocimiento sensible, el
apetito sensible y la locomocion.
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e El alma racional,que es propia del hombre, afiade a todas lasqageanteriores,
otras exclusivas que sonitaeligenciaque lo ordena a captar la esencia de las apsas
la verdad de las cosas yWaluntad o apetito racional que lo ordena haciaieh de las
cosas captadas por la inteligencia.

Las potencias se distinguen unas de otras porjetoohl que se ordenan ya que es
condicion de ellas tender a un acto determinadmd@cuwimos anteriormente cuando

mencionamos la intencionalidad de estos fendmegas justamente este objeto al que
se dirigen lo que diferencia los grados de la via.obstante hallamos operaciones
comunes en los distintos tipos de vida, como elinsety el crecer que son propios de la
vida vegetal, sensitiva y racional.

Por dltimo conviene aclarar que en el hombre existe sola y Unica alma cuyas

potencias propias son la inteligencia y la volurdadque comparta otras funciones con
los demas seres vivos. En este sentido puedo afgueaposeo vida sensitiva, porque
veo y también vida racional porque pienso. Esto neegla que cada grado de vida
superior asume las potencias del grado de vidaiant@or tanto no estd mal que

afirmemos que hay una jerarquia de seres vivosgyeg justamente la vida humana la
de mayor perfeccion, independientemente que estéiejdo sus actos o no, es decir
gue por mas que un hombre por un accidente cergbele en “estado vegetativo”

sigue siendo ser humano pues el alma que lo angnractonal, en consecuencia la
dignidad y el valor de la vida humana no se maglirdlas operaciones que realice sino
que es algo intrinseco a su propio ser como veremassadelante.

LOS FENOMENOS DE LA VIDA CONSCIENTE:
CONOCIMIENTO Y APETITOS

En el apartado anterior pudimos apreciar que elayde vida de cada ser vivo esta
directamente vinculado al tipo de alma que lo apyn@demas que estos grados se dan
ordenados ya que el grado anterior asume las fuesialel grado anterior. Asi,
podemos apreciar que el hombre cuya vida espe@&é$ida racional, redune también en
si, la vida propia de los animales y vegetalestitagéndose en la sintesis y la cumbre
de la vida sobre la tierra.

Ademas de la actividad vital que es comun a lossseivos existen en el hombre otras
actividades vitales que se caracterizan por sesat@mes, en oposicion por ejemplo a
las potencias vegetativas (crecer, nutrirse...) goeno tales, son inconscientes. Este
fendmeno en el hombre es lo que llamamos vida camtsco vida psiquica, que no es
otra cosa que el conocimiento y la vida afectiva Ipe cuales el hombre conoce la
realidad y tiende hacia algun aspecto de ella.

Resulta de suma importancia conocer como es lactsta de los fendbmenos de la vida

consciente en el hombre, pues metodoldégicamengeragjor camino para comprender

su propio ser y los alcances y consecuencias ¢hacr. En fin, sabiendo que la vida

del hombre no se desarrolla como una estructuacpile es una dinamica en donde
interactian a cada instante nuestras percepciongstros sentimientos, nuestros

pensamientos y el amor, es conveniente conoceindamento de estos para tener una
Imagen precisa y objetiva de lo que somos, o loagugual, de lo que el hombre es.
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Los fendmenos psiquicos presentan tres caracterestlamentales:

- suntencionalidad es decir, se dirigen a un objeto y no se comgersino
como operaciones de algo, o para algo, presergarpee un algo, un objeto.

- suinmanencia es decir que modifican al sujeto que las proguce al objeto
sobre el que versan.

- suvivencialidad es decir, son observables Unicamente por elcsget las
posee, que en este sentido se dice que vive &lésnEnos, y por tanto son llamados
vivencias.

En primer lugar nos detendremos a analizar quéasecimiento, luego los apetitos y
por ultimo las relaciones entre ellos, para ellgugemos los lineamientos aportados
por Verneauk

EL CONOCIMIENTO COMO FENOMENO PSIQUICO O FENOMENO D E LA
VIDA CONSCIENTE

Antes de exponer acerca de los diversos modosraeen es decir por los sentidos y
por la razén, es necesario explicar ciertas caiatitas generales del conocimiento que
nos permitirhn enmarcar nuestro analisis desdéamo gle mayor objetividad.

Si bien el conocimiento como tal no puede definiesedecir no se le puede otorgar un
género proximo y una diferencia especifica como ggemplo cuando definimos al
hombre como “animal racional”, si podemos realimar andlisis filosofico de este
fendmeno que nos permitird describirlo para luegmprenderlo, esto es lo que se
conoce como fenomenologia y metafisica del conegitoi

Caracteristicas generales del conocimiento:
1. El conocimiento es uractividad vital

Entendemos que el conocimiento es una actividaduga por mas que se posea la
capacidad en potencia para conocer, por ejemploatmcidad para escuchar, es
necesario que frente al ruido el sentido del ogdmcione, por tanto, sélo se conocera si
sereacciong y el conocimiento es esta reaccion, en el cagpuasto, el conocimiento
sera una audicion.

Esta actividad esspontaneacomo hemos visto que son los movimientos quézeeal
los seres vivos por tener capacidad de automoegddecir que brota del interior del ser

1 Verneaux, R.m La filosofia del hombre, Ed, Herd@amcelona, 1988.
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vivo. Pero debemos sefialar que no es puramentataspa, es decir, no alcanza
simplemente la capacidad o la facultad para con@snecesaria ademas una causa
exterior que provoque el conocimiento. Veamos @mpjo: supongamos que tenemos
la capacidad para percibir una pared, no solo kr smo también su textura y a traves
del tacto captar su dimension incluso. Pues biana poder conocer esa pared es
necesario que exista y que esté enfrente mio purerds espontaneidad que tengas mis
sentidos para conocer si esa pared no esta presmdeimposible percibirla con los
sentidos.

Por el contrario, por mas que haya una causa exiguie estimule mis sentidos, si ho
hay una reaccion por parte del ser (como sucedeseseres sin vida) seria imposible
gue haya conocimiento alguno. A veces, solemos dpm “las paredes escuchan”,
pues bien, mas alla de lo irrelevante del cas@m estimposible, la pared no tiene
capacidad espontanea de reaccionar a los soniéqaouoquemos.

Por otro lado, sefialamos que la actividad de corexéistinta de la accion fisica, que
es transitiva y por tanto modifica a un pacientinlio del agente. Expliquemos esto,
cuando conocemos un objeto, mi conocimiento noddifita en nada, en cambio es mi
conocimiento quien se enriquece con la percepc&esg objeto. Lo que nos lleva a
decir que el conocimiento es una activid@anente es decir que el efecto permanece
en el sujeto de la actividad.

Una vez mas intentemos ejemplificarlo, cuando mima pared blanca, por mas que la
mire fijamente y la empiece a imaginar de colod,azalvo que la pinte no se volvera de
ese color, pero si podria decir que mi vista egpdando el blanco de la pared, es decir
que se modificO mi vision, y si ahora mirara otarea de color azul, mi vista se
modificaria nuevamente, y esa percepcion permaeeaais sentidos. En cambio las
actividades transitivas por definicion, parten aesujeto o agente y culminan en un
objeto o paciente, quien padece la accion.

2. El conocimiento es unlacion entre un sujeto y un objeto

Lo que distingue al conocimiento de las demas idetiles inmanentes que hallamos en
los seres vivientes, es que establece una relagiia o especiaéntre dos términos
correlativos que pueden llamarse en lenguaje modarsujeto y el objeto.

Los dos términos son igualmente necesarios. No dompcimiento sin sujeto que
conozca, y tampoco sin un objeto que le provogdé yn contenido a su acto (no sentir
nadaesno sentir, y no pensar en nada es no pensar).

En cuanto a la naturaleza de los términos, el@@gtun ser vivo, de grado superior en
el que hay conciencia. Pero esta conciencia nblggatoriamente reflexiva. Podemos,
pues, decir que el sujeto esym incluso si no es capaz de detyn”, lo que supondria
gue reflexionase sobre si mismo. Por oposicionpgto puede definirse conmm-yo,
algo distinto que mi propia subjetividad (la mesa que veo,iéhtyjulo que pienso, no
son yo).

Si bien ambos términos son necesarios, quien fgogadad es el objeto, pues es quien

da el contenido y especifica el tipo de conocinuet¢l que se tratara la actividad.
Frente a un color la vista, frente a un sonidoi@ébo frente a un concepto el intelecto.
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Pues bien por mejor capacidad auditiva que tengaragsuedo oir un color dado que
quien especifica el conocimiento es el objeto, e easo el sonido. Por supuesto que
también cuentan las disposiciones del sujeto, sapacidad no es afectada por alguna
distraccion o si esta prestando atencidn, perotrmmuesnocimiento no construye la
realidad sino que la descubre, luego a partir dgule descubre podra modificar la
realidad.

Es en este punto de la filosofia donde consideramess como un camino que llega a
una encrucijada que lo divide en dos caminos opsegtie no se vuelven a juntar,
posiblemente atraviesen por paisajes parecidos per@onducen al mismo sitio.
Podriamos decir que un camino conduce a darleigmibral sujeto por encima de
cualquier objeto, es decir, el sujeto construyebgtto. El otro camino conduce a darle
prioridad al objeto, es decir que este existe irdd@ntemente de mi conocimiento y la
verdad consistira en conocerlo tal cual es.

Esto que presentamos no es mas que el popularadilem un bosque desierto, donde
s6lo hay bosque y cae un inmenso arbol. ¢ Hizo Plido

Al principio puede parecer un dilema inatil y sienido, pero es justamente la
respuesta adecuada al mismo la que nos conduoindoger lo que el hombre realmente
es, y de este modo iluminar todos los ambitos deida en que nos toque actuar,
ademdas de servirnos como criterio para juzgaraldiae.

3. El conocimiento es unanién intencional

En el conocimiento se produce una sintesis, es,dserta union entre el objeto y el
sujeto. Pero esta unidn es radicalmente distinta detesis fisica o quimica en la que
cada elemento pierde su naturaleza especifica furgk en un todo que tiene una
naturaleza, unas propiedades y unas acciones nubfesntes de las que tenian cada
uno de los elementos.

Veamos un ejemplo de sintesis quimica: supongarmaeseq nuestra mano derecha
tenemos una taza con agua caliente, y en la iztpuigr sobrecito de caldo instantaneo.
Si uniéramos el contenido del sobrecito con el agua revolviéramos el resultado
seria: sopa instantanea. Pues bien, esta clartagopa no es agua, ni tampoco caldo
instantaneo, es decir que los elementos que justamalieron su naturaleza especifica
y recibieron una distinta, ahora son sopa inst&atan

Méas alla de lo burdo del ejemplo, nos sirve paragrender lo distinta que es la unidn
gue se produce en el conocimiento donde el su@to, permaneciendél, capta el
objeto como tal, como distinto, como diferente de ¥ esta captacion es una
asimilacion.

4. Condicionespara que sea posible el conocimiento.

1) Se requiere que entre los dos términos, sujetgeto, haya una cierfgoporcion o
comunidad, algo en comun. Por ejemplo, entre arcplla vista, entre el sonido y el
oido. Si no hubiese nada comun entre el objeto fadaltad, todo contacto, toda
asimilacion serian imposibles.
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2) Para poder conocer el mundo exterior que existiependientemente de mi
conocimiento, es necesario que se haga presengt ®reto unaespecie impresa o
imagen impresgor accion del objeto.

Una vez enunciada la condicion sera preciso extdic€uando se da el conocimiento
el objeto no va realmente, fisicamente dentro djets: la piedra no entra en el ojo que
la ve; y, si entrase, lo destrozaria y ya no podgita. Por tanto, debemos afirmar que el
conocimiento sélo es posible gracias a una espewpeesa 0 imagen impresa en el
sujeto por accion del objeto.

Especie, viene del griegspekie que significa reflejo, y del latirspeculum que
significa espejo. Es decir, que en el conocimi@#mecesario que se imprima sobre el
sujeto un reflejo, una imagen exacta de lo québto es, y de ese modo se producira
el conocimiento.

Supongamos que nuestros sentidos son como un ggpagepejo solo refleja aquel
objeto que se le posa enfrente, esta claro queflsjara objetos que no se encuentran
presentes, diriamos que esta pasando algo rara eanel pelicula “La casa de los
espejos”, o por el contrario, si nos pararamoddrahespejo y no nos reflejaramos pues
bien, dirian que somos vampiros. Continuando caroitaparacion, esta claro que si el
espejo funciona normalmente, y si pudiéramos noirad de frente, sino de perfil,
podriamos apreciar que las cosas que el espe@areitan como grabadas o impresas
en el mismo, y tal es asi que si no hay nada impFe<l espejo estaria reflejando nada,
del mismo modos sucede con los sentidos y corztaraéstos conocen a partir de las
imagenes sensible o inteligibles que se imprimémnesims mismos, dandole contenido a
las sensaciones y a la razén.

Estas imagenes impresas también son conocidas am@asmas”, pues no son el
objeto material que esta fuera, sino que lo raflefa un modo especial. De aqui viene
el término fantasia, con la cual uno puede hacesegmtes imagenes que no
necesariamente se corresponden con objetos delonaxterior. Mas adelante veremos
gue esté facultad es un sentido interno que seceammo imaginacion.

3) El acto directo de conocimiento no versa direetate sobre la especie impresa,
necesita de la misma pero ésta procede del olgstalecir es objetiva. La imagen
impresa es aquellen lo cualse conoce al objeto.

El conocimiento es posible a partir de la imagepresa ya que esta procede de la
accion del objeto, y es aquello que expresa atmbgs objetiva, es le medio que refleja
al objeto pero no lo sustituye. Pero el conocinugambién depende de la naturaleza
del sujeto que recibe esta imagen y de sus disposi& Por eso dice Aristoteles, todo
lo que recibe, es recibido al modo del recipiehterecibido es el objeto, y el recipiente

el sujeto, ambos necesarios en el conocimiento.

El conocimiento implica, pues, una dolbtdatividad y el “principio de relatividad”

s6lo engendra una teofilativista” del conocimiento cuando se aplica a medias. Pues
no puede negarse que el conocimiento sdativo al sujeto lo que, para el
conocimiento humano entrafia una buena dosfsetiividad” . Pero el relativismo no
tiene en cuenta la relatividad del conocimiergspecto del objetoque también le es
esencial, por tanto el conocimiento es relativewgéto y al objeto a la vez. Ademas,
pura subjetividad no existe, ni pura objetividazpaco.
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4) El conocimiento supone lamaterialidad Esta idea nos lleva de nuevo a nuestro
punto de partida, pues si el conocimiento es uo achanente, es inmaterial. Supone,
pues, la inmaterialidad de sus dos términos (syjeibjeto). Ya que una cosa solo es
cognoscible en razén de $orma, principio distinto de la materia, conociendo su
forma, se conoce su naturaleza, lo que hace quie® sgee es. Y por otra parte, un ser
solamente es capaz de conocer en la medida ersqumaterial, por lo tanto también
en razon de su forma, por ejemplo, el sentido nedece al 6rgano sensible sino que
ademas debe estar animado. Pero ademas el setdidhédis de animar al rgano no se
reduce a su funcion de animacion, sino que ademéapaz de percibir otras formas sin
resultar alterada (cuando miro el blanco de ladane vista no se vuelve pared ni
blanco) y es esta apertura lo que distingue adosssdotados de conocimiento de los
gue no lo estan.

Ademas habra que admitir que hay tantos gradosodectniento como grados de
inmaterialidad, tanto en el objeto como en el sujeln ser tiene mayor capacidad de
conocer cuanto mas puro e inmaterial es, y unséarego mas capaz de ser conocido
cuanto mas inmaterial es también. Pero hay queraadae no hay una total
correspondencia estos dos planos que marcamos,l@upe es mas posible de ser
conocido, o cognoscible en si, puede no ser loaogisoscible para nosotros.

De hecho, la experiencia solamente nos presentagdios de conocimiento: el

conocimiento sensible y el conocimiento intelectual primero tiene un objeto

concreto, singular, material; su sujeto, el sentglo reducirse a un 6rgano, esta no
obstante intrinsecamente unido al funcionamiento@mmnismo. El otro tiene un objeto

desmaterializado, abstracto: la esencia. Su s@st@spiritual, aunque dependiente
intrinsecamente del cuerpo.

EL CONOCIMIENTO SENSIBLE 2

Las caracteristicas del conocimiento sensible

Para comprender el conocimiento sensible debemusdayar tres cosas que se dan en
todo conocimiento: 1) el objeto; 2) el sujeto, y&8accion del objeto sobre el sujeto en
la que consiste propiamente el conocimiento. Eétobgslo conocidg el sujeto el
gue conoceon todas las facultades que le permiten congcelr,conocimiento es esa
operacionpor la que se establece una relacion entre etoojel sujeto que llamamos
intencional (la representacién del objeto en mi meti¢ade haciaun objeto real que
esta fuera de mi mente, sin que ese objeto cantriegiar presente en mi mente a
través de una imagen).

Todo esto se da en ebnocimiento sensibleque es el primer paso del conocimiento
humano y el modo de conocer que tienen tambiéaronales, ligado directamente al
mundo corporal y material. Se llaro@anocimiento sensihl@orque intervienen en €l los

2 Cf. Roger Verneauxilosofia del Hombrgpags. 53 a 75.
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sentidos externos e internos, que son los que @ositen tener un conocimiento del
mundo que nos rodea con sus caracteristicas extgraecidentales. Se diferencia del
conocimiento intelectuagn que este ultimo tiene la capacidadeds dentro(“intus-
leger€) captando los aspectos mas profundos del seasledsas: sus caracteristicas
esenciales y también el mundo de los espiritus a@ramos mas adelante.

En el conocimiento sensible@bjeto que conoce se llantbjeto sensibleel sujeto son
los sentidosy la operacion propia del conocimiento se llarsansacion.

El conocimiento sensible tiene dos pasos, uno lparad capta las realidades del mundo
exterior y el otro por el que procesa internamesgas realidades para terminar de
formar un verdadero conocimiento. El primer pasdla@a conocimiento sensible
externqg y el segundo pasopnocimiento sensible interno

1) El objeto del conocimiento sensible: los “sensiblés

Como hemos dicho, este paso del conocimiento rexsbe nombre porque capta las
caracteristicas sensibles de los objetos del martdwior. Vale decir aqui que al objeto
de todo conocimiento sensible se lo llama directdenésensiblé. Un sensiblees
cualquier aspecto de la realidad externa que psedeaptado por los sentidos, es decir,
las propiedades externas de los cuerpos.

Los sensiblespueden clasificarse segun los sentidos externes lgg captan (por
ejemplo, el objeto sensible de la vista es el ¢olBero aqui hay que hacer una
distincién, entre objeto sensilpper sey per accidensEl objetoper se o directo, es lo
que cada sentido percibe en razon de su naturdéezesta percibe el color, el oido el
sonido, el gusto el sabor, etc.). El objptay accidenso indirecto, es alglin aspecto de
la cosa que el alma asociasainsible per secomo por ejemplo oir una voz y percibir
quién es la persona que habla, porque ya conoagrleEsto Ultimo es edensible per
accidensen este caso.

Hay ademas una clasificacion dentro del objetoiblenser se.El objetoper sepropio
(también llamadalirecto) es el que percibe s6lo un sentido (por ejempla sbbusto
percibe el sabor). El objetper secomun es el que puede ser percibido por varios
sentidos, a partir del objeto propio (por ejem@bmovimiento, que es captado por
cada sentido de un modo distinto: por la vista cear@cion en la posicion de manchas
de color, por el oido como variacion de los sonigms el gusto como sucesion de
sabores, etc.). Segun Aristoteles, hay cinco espatg objetosensibles comunesl
movimiento, el reposo, el nimero, la figura y eh&dio. Los tres primeros pueden ser
percibidos por todos los sentidos, y la vista taeto pueden percibir todos.

2) El sujeto del conocimiento sensible: los sentidos

Hemos hablado en el punto anterior dbjeto del conocimiento sensible. Ahora nos
toca hablar detujetq es decir, de la capacidad o potencia que existia @ersona
humana para que el acto del conocimiento senshl@asible.
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¢, Qué son los sentidos? Sanultadeso potencias del almgorque al ser el alma la que
da vida a todo el cuerpo, es ella también la raitadsensibilidad. Analizando un poco
esta definicién, vemos que los sentidos son:

a) Facultades del almaes decir, cada sentido es y@enciadel alma que esta
esperando un estimulo para responder a travéssdagacion.

b) Potencias pasivagel alma: Ya que el sentido esta “esperando” gamekado
para reaccionar, aunque una vez estimulado entectandad produciendo la
sensacion.

c) Ni puramente materiales ni puramente espiritualeg que son parte del alma,
pero operan a través de 6rganos corporales. Bgjands dependen del alma en
su funcionamiento, ya que todo el cuerpo dependl@ldea para moverse y
actuar. Pero también el alma necesita del corfantmonamiento de los érganos
corporales para que la sensacion pueda produsirsglo de estos 6rganos no
funciona o funciona mal, tampoco se da la sensa@lémo dice Santo Tomas
de Aquino: ‘sentir no es algo propio del cuerpo ni del almapsilel conjunta®

Los sentidos externos
Los sentidos se clasifican santidos externogsentidos internas

Los sentidos externoson, segun la enumeracion tradicional de losdflis griegos: la
vista, oido, tacto, gusto y olfato. Estos son faaclds del alma, que funcionan con
organos del cuerpo (los ojos, el oido, la piel,Hesrvios, la lengua, la nariz, etc.), pero
no se identifican directamente con ellos, pues doganos corporales son los
instrumentos que los sentidos usan para operar, Juefuncionamiento termina en un
conocimiento que es propio de todo el hombre (almaerpo) y no solo del cuerpo.

La existencia de los sentidos externos tiene quecwre la necesidad del alma de
comunicarse con el mundo exterior para pocmnocer Los sentidos externos son
facultades parcialmente pasivas y parcialmentevasctiPasivas porque deben ser
excitadas por un objeto externo (la vista funcifnesmte al estimulo de la luz y del
color). Activas porque generan un fenomeno psiqgie® es lasensaciénel hecho de
“ver’).

¢, Como llegamos a conocer que el hombre tiene sstislos externos? Esto se llega a
sabera partir del objeto es decir, porque puedo veolores descubro que tengo un
sentido que se llama lasta porque puedo osonidosdescubro un sentido distinto al
cual llamooidg porque puedo percibir losabores descubro el sentido degustg
porque percibo loslores el sentido deblfato, y por la sensacion de tasistenciaque
experimenta la piel, percibo que tengo un sentigoeag etacta

% Santo Tomas de Aquin8uma Teoldgich Parte, cuestion 77, art. 5.
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Los sentidos internos

Los sentidos internos son también facultades dehafjue recogen lo percibido por los
sentidos externos y relacionan estas diversas peores, dando unidad al
conocimiento sensible. También usan érganos cdgsyrpero en este caso sobre todo
funciones del cerebro, tal como lo prueba tamkaémelirociencié.

Los sentidos internos, segun la clasificacion deskolastica, son: sentido comdnla
imaginacion la estimativay la cogitativa y lamemoria®

a) El sentido comun Antes que nada, una aclaracién: no estamos rdbldel
“sentido comun” tal como se lo entiende en el lejgule la calle (el “buen juicio”
acerca de las cosas). El uso que hacemos aquiederesionsentido comurmes del
lenguaje técnico-filosofico de Aristoteles y Safmmas de Aquino. Este sentido
interno es como leaiz de los sentidos externgs que recibe, compara y unifica las
sensaciones que provienen de ellos, y ademas peatraima percibir la actividad
de los sentidos externos, es decir, gracias aldeenbmun el hombresiente que
sienté (siente que ve, siente que oye, etc.).

b) La imaginacion. Es el sentido interno mas importante, ya qud gsie produce el
conocimiento sensible generando un objeto que Hamsamageno fantasma o
también, como veremos lueggspecie sensible expresgu funcion es reproducir en
el alma el objeto externo sensible, como si fuera ioto, pero compuesta de las
sensaciones de los diversos sentidos (vista, a&bbg, olfato, gusto), sumadas
también otras percepciones que provienen de losé&slesentidos internos
(cogitativa, memoria). Lo que distingue a la imaderia sensacién es que su objeto
esirreal. La imagen no es la presentacion, sinefaesentacion de un objeto real,
en ausencia de éste

La imaginacion puede funcionar gracias a la capacide la mente humana de
conservary reproducir las imadgenes. Es un misterio como la mente hurpaede
conservar tantas imagenes, pero lo cierto es quearhaentido interno que se ocupa
deevocaro reproducir estas imagenes conservadas y estdsentlaimaginacion

Lo que hace al evocar es construir una imagespecie sensible expresapartir de

la especie sensible impresa.

Santo Tomas de Aquino ensefa que asi como el saxttdrno no se equivoca en
su objeto propio, la imaginacion se equivoca fratement8 y esto se da porque
en la formacién de la imagen no solo influye lacpprion del objeto externo, sino
también la atencidon que hemos prestado a mas osnuatalles de dicho objeto,
algunas caracteristicas que no estan en el obgetonuestra imaginacion le pone y
también la valoracién del objeto (por ejemplo, Bayersona me cayé mal la
imagen que conservo de ella puede tener caraciasistegativas exageradas que la
imagen real de la persona no tiene).

4 Cf. las investigaciones de Daniel Goleman expsesta sus obras, sobre todba“inteligencia
emociondl y “La inteligencia sociél

® Cf. Santo Toméas de AquinBuma Teol6gich Parte, cuestion 78, art. 4.

® Santo Tomas de Aquino, Comentaridal Animade Aristotelesll!, 5; n° 645.
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Los casos mas graves de este engafio de la imagingaon la ilusion y la
alucinacion. Lailusion es unaimagen evocada por una sensacion presente, pero
mas viva y precisa que ella, de tal modo que creeweo o que en realidad solo
imaginamogpor ejemplo, cuando al leer creemos leer unabpaldistinta de la que
realmente esta escritd)a alucinacién es unamagen viva y precisa sin objeto que
le corresponddpor ejemplo, vemos algo que realmente no esja ahi

c) La estimativa o cogitativa Este sentido interno, que se llamstimativaen los
animales ycogitativaen los seres humanos, es una facultad del almarguene
del instinto (es decir, de las tendencias innatas del anintil ynombre hacia sus
fines naturales), y permite al animal y al hombeecibir lautilidad o nocividadde
las cosas conocidas por los demas sentidos. Egonsuque la estimativa o
cogitativa por un lado percibe un objeto presepéep también se dirige al futuro
imaginado midiendo si este objeto sera util o plejal para alcanzar los fines
naturales a los que tiende. En funcion de estaepei@n, el animal y el hombre se
sienten atraidos o buscan huir de ese objeto, deguerciban util o nocivo para sus
fines. La estimativa o cogitativa es, por lo tamicsentido interno que mas se acerca
a la inteligencia, porque capta una relacion datisnagen conocida y su utilidad o
nocividad. Por eso a veces se dice en el lengudgavque tal o cual animal parece
“inteligente”. Sin embargo, aunque la estimativa&qai parecerse a la inteligencia,
no es igual: porgue la relacidn no es universalp sjue se mantiene siempre
concreta (por ejemplo, el perro percibe que su esnatil para él porque siempre lo
ha cuidado, pero no llega a “entender” esa relac@mo una “amistad”, para su
estimativase trata solamente de un afecto concreto haciebj@iooque el instinto
del animal percibe como “til”).

En el ser humano la estimativa recibe el nombre cdgitativa (viene de
cogitaresrazonai, porque el instinto en el hombre esta estrechtamegado a la
razon, de modo que en el hombre no se puede hedtiactamente de “instintos
animales” sino que hay que hablar de “instintos dmuwms”. El instinto es
perfeccionado por la razén, como sefiala Santo Tdedsjuino’ Un ejemplo claro
de esto se ve en el amor: la razén hace al homdseubrir a las demas personas
como personas, y no solamente como un objeto “dél”amor. A tal punto que si
alguno ama a las demas personas solamente porgoe [&ltiles”, vemos en esa
actitud algo monstruoso, un instinto perverso yide®, y esto es porque el instinto
en ese caso se ha apartado del orden de la razon.

También suele llamarse a tagitativa “razén particular”: porque es la parte del
conocimiento sensible mas parecida a la inteligepaue en el ser humano realiza
funciones de relacion que sirven al conocimienteléttual. Por ejemplo, de esta
capacidad de relacionar y comparar decdgitativa surge en la vida humana la
experiencia que es una fuente importantisima del conocimiprédotico, y parte del
conocimiento de lo concreto. Al hombre no le aleammon los conocimientos
tedricos, necesita tener experiencia de lo reahgieto: esta parte del conocimiento
se da gracias a laogitativg que relaciona y compara lo que le viene del
conocimiento sensible (sensaciones, imagenes|amia con la vida real).

" Santo Tomas de Aquin8uma Teol6gichParte, cuestion 78, art. 4, respuesta a la Seciob.
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d) La memoria: Es el sentido interno que tiene como funaiéoonocer imagenes en
el pasadoreconocdo pasado como pasadpor ejemplo, en mi imaginacion tengo
la imagen de un momento de un viaje, y la memarieetonoce como hecho que
sucedi6 en tal afio o simplemente en el pasado)a®wemoria, no podriamos situar
en el tiempo las imagenes que tenemos “guardadas”.

A veces se confunde lamemoriacon laimaginacion como si aquella fuera la
facultad de conservar y reproducir imagenes, cuasth funcion es mas propia de
la imaginacién. La memorig&conoceas imagenes reproducidas por la imaginacién
comosituadas en el pasadBu acto propio es ekconocimiento

Por eso es esencial en la memoria el reconocimagitiempo.Se trata del tiempo

o duracion interior: el alma percibe que algo “ya fpasado”, aunque no pueda
siempre expresar eso “pasado” en una fecha o duradeterminada. Esta
percepcion de una “duracion interior” supone ada ©los percepciones previas: la
sucesiony laidentidad La sucesiénde estados interiores del alma, porque el alma
se da cuenta de que percilzigteslo que una imagen determinada le muestra; la
identidad porque el alma se da cuenta también quesfi@aemismala que percibid
antes eso que su imagen le muestra. Por eso cailrcgamnesialquien no puede
recordar) tampoco puede decir quién es él: pues dedtnicion puede hacerla la
persona por su pasado (nombre, padres, estudiofgsidn, relaciones, etc.). La
memoriaesta estrechamente ligada adantidad. Esto también se ve en el plano
social: las comunidades que pierden su memoriedgridambién su identidad.

3) La operaciéon del conocimiento sensible: la sensani6

Qué es la sensacion

Habiendo analizado el objeto y el sujeto del camaemto sensible, pasamos ahora a
describir la dinamica de este conocimiento, esraggiroceso de lsensacion

Pero antes de describir este proceso, vamos gwéees la sensaciorAristoteles la
define comd el acto comun del que siente y lo sentidbEs decir, se trata de la accién
en la que se encuentra el objeto con el sujetoat@cimiento sensible: lo que se siente
y el sentido. En esta definicibn se expresa clanéengué es lo esencial en el
conocimiento: que el objeto se hace realmente piesal sujeto, se trata de un
conocimiento real (el verde del arbol que perciborealmente verde, porque en el
conocimiento esa forma del verde se imprime ereetido de la vista). Por eso una
caracteristica esencial del conocimiento sensiblegue esinfalible. Para ser mas
precisos, los sentidos externos Safalibles respecto de su objeto propino se
equivocan en su objeto propio. Un sentido exterrongiona o no funciona, pero no
puede equivocarse. Si funciona, hay sensaciéro &intiona, no hay sensacion. Por lo
tanto, no existe el érror de los sentidds solamente puede haber error en la
interpretacion de los datos sensibles y en losoglique la inteligencia pueda hacer a
partir de estos datos (por ejemplo, puedo ver aégde en el horizonte y creer que es
un bosque, pero finalmente llego y veo que eraamjuato de arbustos: el error estuvo

8 De Animalll, 2.
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no en el verde que vi ni en la forma, sino en kerpretacion que di a esos datos
concluyendo que se trataba de arboles).

Notas caracteristicas de la sensaciéon

a)

b)

d)

La sensacion es tiandmeno psiquicoComo hemos dicho, el alma es la raiz de las
sensaciones. Aunque estas se produzcan a pattir dstimulo del mundo material
externo, sin embargo la sensacién en si misma pdade solamente en seres
animados (con alma) y todo el proceso es condymidcel alma, y se trata de un
proceso que va de lo materia a lo inmaterial, porgusensacion termina en una
percepcion del sujeto, y esta percepcion es pogialgas a lanmaterialidadde la
forma percibida en la mente del sujeto (por ejemglaolor verde del arbol cuando
es percibido por la mente ya no es el verde matsiieo una forma inmaterial de
ese verde que esta de algun modo grabada en |l@)maAdemas, como fenémeno
psiquico la sensacion también espontdneae inmanente Espontanegporque el
estimulo externo despierta en los sentidos unavidati vital, que es el
conocimiento, y que puede seguir después aun emaasdel objetolnmanente
porque el producto de esa activid@érmanece erel sujeto ih-manerg: el
conocimiento no se va cuando desaparece el olg@toa “dentro nuestro”.

La sensacion es wacto de conocimientaCon esto queremos decir que lo que nos
transmite la sensacion es un verdadero conocimidatdas cosas del mundo
exterior. Este conocimiento se completa con el ciomento intelectual, pero
arranca en el conocimiento sensible, como decist@eles, al afirmar que en el
conocimiento humanonada llega al intelecto que no haya pasado por los
sentidos.

La sensacion es wonocimiento relativoComo todo conocimiento, la sensacion es
un conocimiento relativo a sabjeto y a susujeta A su objetq porque las
sensaciones son despertadas por estimulos del nextettor. A susujetq porque
toda sensacion es relativa a los sentidos, a suate#a, a su estado, a las demas
sensaciones que la acompafian. También la sensxi@iativa a la atenciéon que
estamos prestando al enfrentarnos a un objetord®itniento, y por esto mismo, a
la voluntad y a las tendencias naturales, y poreescderto modo es cierto que “no
vemos mas que lo que nos gusta y solamente ointpselqueremos oir”.

La sensacion es unatuicion, en el sentido de que es conocimiento inmediato
del objeto sensible presente ante los sentidos.

El proceso de la sensacion

a)

b)

c)

Antes de cualquier conocimiento sensible estarsdogidosen potencia pasivaes
decir, esperando recibir alguna excitacion o edtirdal mundo exterior para que se
inicie lasensacion

La sensaciéon comienza cuando el objeto del munderiex actia sobre cada
sentido externo, segun su naturaleza (el ojo vegid oye, etc.). Entonces el
sentidoes movidoa conocer. Lo que sucede es que fomma del objeto (color,
sonido, olor, etc.) se hace presente y es recjimdal sentido que corresponde con
la naturaleza de esfarma Por eso decimos que “el sentido recibe la acd#n
objeto segun su naturaleza”.

El sentido comununifica y compara las sensaciones de los senggt#snos y se
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genera entonces una representacion del objetoiaxtar el alma, que se llama
especie sensible impresgue queda grabada en la imaginacion.

d) La imaginacién tiene la funcion de guardar y también reproducia especie
sensible impres# al hacerla consciente se llaggpecie sensible exprespie tiene
los contenidos no solo de la sensacion sino tamtiééimagenes pasadas, de los
afectos del sujeto y de otras percepciones queekeiognan con la imagen
reproducida. Es aqui donde puede haber erroresr yegm para poder llegar a
conocer bien la realidad hay que hacer una tarestanate de “depuracion” de las
imagenes que tenemos del exterior, que suelen eatgadas de apreciaciones
subjetivas.

e) La estimativao cogitativa despierta a veces, una vez que tenemos formada una
“imagen” del objeto conocido, un afecto de atrac@dechazo del objeto, segun se
vea el mismo conveniente o inconveniente. Estet@afies debe confundirse en el
conocimiento humano con el afecto intelectual, gsida voluntad, ya que este se
orienta al bien y no solamente a lo “Util". De tabdo que puede darse que la
cogitativa perciba un objeto como inconvenient® ydchace, pero la voluntad lo
vea como bueno y el sujeto se vea movido a reldifpor ejemplo, sentarse a
estudiar cuando tengo ganas de hacer otra coyanaraa la mafana temprano para
un analisis médico cuando tengo hambre).

f) La memoria completa el proceso de la sensacién porque pemthigijeto, sea
humano o animal, nutrir su conocimiento sensible keoexperiencia del pasado.
Esta funcion la realiza junto con dgtimativao cogitativa Las imagenes sensibles
se van enriqueciendo con los aportes de lo antescmo, y esto es posible gracias
a la capacidad de la memoriarm@eonocerimagenes en el pasado y a la capacidad
de la estimativa o cogitativa delacionarestas imagenes con las presentes.

Conclusion

La sensacion es la base del conocimiento humaraa Nega al intelecto que no pase
antes por los sentidos. Vale aclarar aqui que nioat®ede un proceso “sucesivo” en el
sentido temporal, ya que el acto de conocimientaresicto complejo pero a la vez
instantaneo del ser humano en su integridad: almeespo. En el acto del conocimiento
sensible osensacion hemos podido ver la relacion entre los sentiddsreos y los
diversos sentidos internos para llegar al proddeioconocimiento sensible que es la
especie sensible expregala vez que los sentidos externos perciben el mwxderior,
los sentidos internos procesan esa informacionl goeocimiento intelectual actta
iluminando, “leyendo dentro” de la realidad matenmmra conocer los aspectos
esenciales e inteligibles de esa realidad. Es &rmps queda ver para completar esta
breve reflexion sobre ebnocimiento humano.
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EL CONOCIMIENTO INTELECTUAL

Para abordar el andlisis del conocimiento intelcieguiremos principalmente las
explicaciones aportadas por Verneayxambién nos serviremos de otra sintesis muy
clard®.

El conocimiento intelectual, como ya hemos sefalgglartunamente, es otra de las

manifestaciones o fendmenos de la vida conscigndejas a éste podemos conocer la
realidad abstractamente a través de conceptosliyarediversas operaciones que nos
ayudan a conocer e interactuar con la realidadndmado mas profundo que la vida

simplemente sensible.

Para ordenar la exposicion del tema, y dado qaerecimiento intelectual, como todo
acto de conocimiento es una relacion entre un cujeun objeto, describiremos
justamente eso mismo:

a) El objeto del conocimiento intelectual: los abgeinteligibles.

b) El sujeto del conocimiento intelectual: la irgehcia.

c) El acto de conocimiento intelectual: las opemaes intelectuales (que son cinco:
simple aprehensién (abstraccion), juicio, raciagingéflexién y analogia).

Comencemos por comprender qué objetos se le pagsamiuestra inteligencia.

a) Los objetos inteligibles:

La cuestion a responder para comprender este agsnta siguiente, ¢qué hay de
inteligible? es decir, qué objetos puede percidiiinteligencia, o qué objetos se le
presentan a la inteligencia. Esta claro que no gamoealizar una descripcion de los
numerosos objetos particulares que pueden serdeepitatelectualmente, pues para eso
deberiamos escribir una enciclopedia de ideasr{ynas faltarian objetos por conocer).
Bésicamente vamos a responder a dos preguntas:

- ¢ Cual es el objeto comun a toda inteligenci&® decir, qué es lo que cualquier ser
inteligente al menos formalmente puede captarggagsie nos refiramos a Dios o a los
angeles como seres inteligentes, o si existiera wiligente en otro planeta, a qué nos
estariamos refiriendo que estos seres podrianrcapta

Pues bien, ya que “la nada” o el “no ser’ no pueden pensados mas que como
negacion o ausencia de sergllpbjeto comun a toda inteligencia es el seesto es,
gue todo lo que se conoce se conoce como un sen,lpodra ser un ser, una idea, un
aspecto de un ser, una porcion de un ser, perefemtida lo que se le presenta a la
inteligencia es el ser, lo real, pues lo que noceguede ser conocido.

°Verneaux, R., Filosofia del Hombre, Herder, Bayoa| 1988.
9 Medina, G., Introduccién a la Filosofia del SEEASTA, Mar del Plata, 2011.
1 Sobre este tema ya nos hemos expedido al analipansamiento de Parménides.
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Entonces, la inteligencia puede conocer todo lo @gjeaunque claro que no todas las
inteligencias son iguales, algunas podran conamsis to que es como en el caso de
Dios y otras menos. Y esto nos lleva a la segunelgupta.

- ¢ Cual es el objeto propio de la inteligencia huna® Es decir, que es lo que puede
captar nuestra inteligencia en particular, que @demte ser finita o limitada, es
“encarnada” (pues el hombre es union sustancialdepo y alma).

Aqui debemos hacer una distincion entre el olgjetecto e indirecto de la inteligencia
humana.

El objeto directo de la inteligencia humana, es detirque directamente conoce la
inteligencia humana e incorporamos a nuestro intear es el quid (que) de la cosa
(su esencia), es decir la esencia de las cosas nwts representadas por conceptos
de un modo universal A partir de la experiencia que nos brindan lostides la
inteligencia conoce la realidad a través de conseptdeas. Estos conceptos o ideas no
son mas que la esencia de las cosas conocidas ppdellgencia. Por ejemplo, al pensar
“un animal”, o “un arbol”, pensamos una cosa o @n ss decir, captamos la quididad
de la cosa o0 esencia.

Por otro lado, nos queda por veroleto indirecto de la inteligencia humana, ya que
ademas de la esencia de las cosas, nuestra intetigeuede alcanzar otros objetos por
caminos indirectos: puede conoceefla mismay lascosas singulare® concretas por
reflexion, y tambiércosas inmaterialesgpor analogia, como ser algo de la esencia del
ser de Dios.

Podriamos sintetizar los objetos inteligibles dsigmiente manera:

OBJETOS INTELIGIBLES

COMUN A El ser, lo que es, lo real.
TODA
INTELIGENCIA

PROPIO DE LA Directo Quididad (que).
INTELIGENCIA
HUMANA

V

A si misma

Lo singular o concreto.
Indirecto

Algo de la esencia de los seres
inmateriales.
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Nos quedaria aun por ver qué operaciones realizatdtigencia para captar estos
objetos, y antes de eso debemos abordar el sujstnordel conocimiento intelectual,
es decir, la inteligencia. Pero nos parece aprapie Ultima reflexién que nos acerca
Verneaux sobre los objetos que puede conocerdhgencia humana.

Partimos de una afirmacién: la inteligencia humpnede, en derecho, conocer todo lo
que es. Por limitada e imperfecta que sea, laigetetia humana no deja de ser una
inteligencia que tiene por objeto el ser. De hdehson desconocidas una infinidad de
cosas. De hecho y con derecho, las formas supert@keser, y muy especialmente
Dios, le son incomprensibles. Pero no hay nadalejsea absolutamente inaccesible.
Esta afirmacion se hace contra el agnosticismo.aBsurdo suponer algun ser
radicalmente incognoscible, un ser que no puedal#bsmente ser conocido. Dar,
como titulo a una obra de 200 6 300 pagina, “Logmoscible” como ha hecho
Spencer, es completamente ridiculo.

b) La inteligencia:

Para comprender qué es la inteligencia podemosaayosl con el sentido etimologico
de esta palabra. Inteligencia proviene del latimus” “legere”, es decir: leer adentro,
en el interior.

La inteligencia es una facultad espiritual de cam@nto, es una potencia del alma
cuyo objeto es la esencia de las cosas materialesciclas abstractamente, como
sefialamos en los parrafos anteriores.

Si bien en tanto que es una facultad espirituahdberial) de conocimiento puede
operar 0 actuar independiente del cuerpo, objetivdien necesita de él, ya que la
inteligencia humana necesita del sentido interndadenaginacion, pues es quien le
provee la imagen impresa sensible, que una vezgada por abstraccion formara la
imagen expresa, el concepto o idea. Es por esttagoteligencia previamente requiere
de los sentidd$. Prueba de ello es que, por ejemplo, un ciegoadéniento no puede
tener la idea exacta de un color.

Por otro lado, sefialamos que dado que es impomblker “idea” de aquello que
previamente no hayamos experimentado, la inteligashesde un principio es como una
“tabla rasa” o si se prefiere “una hoja en blanen’donde no hay ideas previas (como
por ejemplo sostenia Platon, las ideas innatas)coBbcimiento comienza por los
sentidos y en el caso del ser humano luego se ek a la vida intelectual.

c) Las operaciones de la inteligencia:

A diferencia del conocimiento sensible, en dondactb de conocer sensiblemente es
Unicamente la sensacion, en el conocimiento irtigdécla inteligencia no se limita a
una sola operacion sino que los actos que readiza éigados a los objetos que puede
conocer: directamente conoce el “quid” o “quididae’indirectamente: se conoce a si
misma, lo singular y algo de la esencia de lossseraateriales.

12 Este tema ya ha sido abordado al analizar el pgasto de Aristdteles quien sostenia que “no hay
nada en el intelecto que primero no haya pasadimp@entidos”, aunque aclaramos que la vida
intelectual si bien requiere de la experiencia ibdmsebasa absolutamente este ambito.



CURSO DE FILOSOFIA 2012 - 3° Parte 26

OBJETOS INTELIGIBLES OPERACION
DE LA
INTELIGENCIA
PROPIO DE LA |]|:> Simple Aprehgnsién
INTELIGENCIA (Abstraccion)

Juicio

HUMANA
Directo Quididad (que). |

|[|:> Raciocinio

Lo singular o concreto.
Indirecto

Algo de la esencia de los Analogia

seres inmateriales.

A si misma
Reflexién

N

Pasemos entonces a analizar brevemente estasiopesade la inteligencia:

1- Simple Aprehensioén:

Esta operacion se dirige hacia el objeto directtadeteligencia: la quididad o el quid
(que). Es el acto por el cual la inteligencia centax quididad de una cosa material
abstractamente.

La inteligencia lleva adelante este conocimiento mpedio del concepto que es una
representacion del objeto que produce la inteligeas si misma en el cual contempla
al objeto conocido.

Para entendernos mejor es la operacion por lalauateligencia llega al concepto o
idea. Pero como sefiala Verneaux, es el acto dereangr algo sin afirmar ni negar
nada. En efecto, si dijéramos *“verde”, “perro”, ¢bara’”, y acto seguido
preguntaramos: ¢ es verdadero o falso? pues, midamtro, pues no los conceptos no
son ni verdaderos ni falsos, los que tienen valorlgs juicios 0 enunciaciones: “esto es
un perro”, entonces si lo fuera diria que es verdady sino falso.

La inteligencia llega al concepto por medio debateaccion, que significa en sentido
estricto: considerar en un objeto sensible pagicsili esencia o naturaleza dejando de la
lado aquello que lo individualiza o condiciona.

Podemos considertres grados de abstraccién

-Fisica: considera la“cualidad” sensible de un objeto dejando de lado las
caracteristicas individuales: por ejemplo, los embos referidos al peso, el color, o las
acciones de un objeto como la velocidad, etc.
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- Matematica: considera la‘cantidad” de un objeto, y deja de lado las cualidad
sensibles (ademas de las caracteristicas indi@dgluapor ejemplo, los conceptos
referidos a longitud, superficie, o los numeros, et

- Metafisica: considerdel ser” del objeto, y deja de lado todo lo demas, es digito
cualidad como cantidad. Es el grado mayor de austra al que puede llegar la
inteligencia humana y por eso es el nivel de maljficultad para el desarrollo del
intelecto. Aqui nos referimos por ejemplo a loscamtos de substancia, accidente, acto,
potencia, etc. que como tal no tienen cantidadyailidad.

Debemos sefalar, ademas, que para que la intabgbegue a conocer depende de la
imaginacion (que es un sentido interno), de moblquea no puede conocer sin dirigirse
a una imagen (o especie impresa, o fantasma comoshésto).

El fantasma o imagen impresa es el mas alto gradelaboracion del conocimiento
sensible, y por lo tanto el mas cercano a la geekia. Tal es asi que cuando un objeto
concreto (esta hoja) es presentado por una sens@sfa), no es la sensacion el punto
de partida de la inteligencia para abstraer, sirfargasma o la imagen impresa que se
forma en la imaginacion al mismo tiempo y que a udenpasa inadvertido porque la
sensacion lo aplasta (aunque si fijaramos nuestta &n un objeto sin pestafar y luego
miraramos sobre una superficie clara pestafiandstaxtiemente es posible apreciar esa
imagen impresa). Toda esta explicacion no es aisa @ue expresar que no hay
pensamiento sin imagen.

Queda ahora por responder ¢(COomo pasa nuestro codesee la imaginacion al
concepto o idea? Para explicar el proceso de kaagbgn seguimos las explicaciones
de Medin&>.

El proceso de abstraccion

Para comprender este proceso es necesario adugtppa@peemos en nuestra naturaleza
una “luz” intelectual que se aplica naturalmentasaimagenes impresas sensibles que
provienen de la imaginacién y entonces abstraestis esu forma pura o esencia. De
este modo produce “lo inteligible en acto”, pueslammaginacion lo inteligible esta
s6lo en potencia. A esa luz la llamé Aristételegeiecto agente o activll” Esa accién
por la que nuestra mente “separa la esencia” deoladiciones de la materia, se llama
“abstraccion”. Asi como la luz pone en acto loooed, es decir, produce lo visible en
acto, el intelecto agente pone en acto lo intdkgibs decir, lo universal, la esencia, el
quid, lo absoluto. Entonces, esa forma abstraida (imameresa o0 concepto) se
imprime en la memoria intelectiva, llamada “intéteposible o paciente” en el que se
reciben indelebles las formas a lo largo de todssina vida.

Antes de continuar explicando las operaciones @ueiduen a la abstraccion es
necesario explicar como se relacionan los conceptdsas con las imagenes y con las
palabras.

13 Medina, G., “Introduccién a la Filosofia del SAJFASTA, Mar del Plata, 2011.

g papel del intelecto agente consiste en actlzinteligible: “Sdcrates es hombre, pero alaer
Sdcrates no se la esencia “hombre”, la inteligeesik Unica capaz de deverlala en Sécrates”.
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- CONCEPTO - IMAGEN: EI concepto se relaciona pero también se difeaetieila
imagen (como vimos en los parrafos precedentexyralepto se encuentra en el plano
intelectual mientras que la imagen es propia dditonsensible)

El concepto o es una representacion:
-Intelectual

-Universal

-Abstracta

Mientras que la imagen, es una representacion:
-Sensible

-Particular

-Concreta

- CONCEPTO - PALABRA: Tanto el concepto como la palabra son signos.ig§hos
es aquello que representa algo distinto de si miasigor ejemplo un concepto o idea
representaun objeto que se conoce, pero la idea no es et@lgino que es signo del
objeto, o aquellen lo cualse conoce al objeto.

El concepto es un signo natural del objeto congeidentras que la palabra es un signo
arbitrario del objeto, es decir, que para un objety un sélo concepto, pero para un
mismo concepto puede haber distintas palabras. &gilica que se puedan realizar
traducciones de un idioma a otro: por ejemplo paa realidad de color verde, puedo
nombrar con distintas palabras esa: “verde”, “gretgriin”, pero el concepto sera el
mismo, pues como veremos mas adelante hace rager@ria verdad ontoldgica del
objeto.

2- Juicio:

Esta operacion de la inteligencia es posterior single aprehension, ya que luego de
alcanzar el concepto o idea el entendimiento hunadinma o niega algo y esta accién
se llama “juicio”.

El juicio, esta referido al objeto directo de lgéeligencia: la quididad. Y es el acto por
el cual la inteligencia une o separa concepto®esitpara afirmar o negar algo de la
realidad.

El acto propio del juicio es la enunciacién, que e® otra cosa que realizar una
valoracion que puede ser verdadera o falsa.

Cuando decimos Pedro es bueno, decimos que la th@sdgexiste) en Pedro. Aqui el

intelecto une estos conceptos otorgandole un \alesa enunciacion. En efecto, si
Pedro es bueno, la enunciacion es verdadera, aseqtre sera falsa si no hay bondad
en Pedro.

Tal vez el juicio sea la operacion mas importaptes es el momento en el cual nuestro
entendimiento intenta expresar la verdad. Lasemes actuales de pensamiento suelen
prestarle mas atencion al discurso o al relatoaglos juicios, es decir que nos dejamos
maravillar por una aparente logica brillante que endiscurso deleita nuestra

inteligencia, pero no reparamos en la verdad @dald de los juicios de los cuales se
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compone el discurso. Esto es propio de una épdtativista como la nuestra en donde
nos conformamos con decir que nadie tiene la verdathdie esta en lo cierto, sélo hay
discursos mas convincentes o0 menos convincentesja/ uno elige con cual se queda,
esto raya lo absurdo como si una hoja verde, pudierroja o amarilla depende de qué
discurso elija, cuando nadie repar6 siquiera émja misma ni en su color, verde por
cierto. El atractivo de un discurso debiera estataeverdad de sus juicios y no en la
manera pintoresca de presentar enunciados.

Ahora bien, los hombres conocemos componiendo ydidiwdo. Todo juicio
humano compone o divide. La afirmacion compone yelgacion divide. Por ejemplo,
en el juicio ‘Pedro es bueno’, se compone la bondad Pedro como sujeto de la
misma; ‘Carlos no es bueno’, divide el atributobdedad respecto de Carlos que es el
sujeto. Pero nuestra inteligencia hace mas aun e@neonos a continuacion.

3- Raciocinio:

Dado que no podemos comprender todo en un sol® j(nuiestro conocer es muy
compuesto), el entendimiento humano raciocina f&uips resulte mas comun la
expresion “razona”).

Esta operacion, como las dos anteriores tambienreftrida al objeto directo de la
inteligencia: la quididad, el qué de la cosa.

Es el acto por el cual la inteligencia a partidde 0 mas enunciaciones obtiene otra que
estaba virtualmente presente en ellas.

El acto propio del raciocinio es la argumentaciés,decir, estamos en el plano del
discurso que sefialamos anteriormente.

Aqui es necesario hacer una precision para difereeatender y razonar. Al respecto,
Santo Tomas sefala que el entendimiento humano dopiexe en su primera
aprehension de un objeto el conocimiento perfeetardsmo, sino que primeramente
aprehende algo de él (esto lo comprobamos cuargiparemos a estudiar de un libro,
cuantas lecturas debemos hacer de una misma pagidaafo). Luego la inteligencia
necesita componer o dividir estos objetos aprelsdidwa una mejor comprension, esto
es raciocinar. Entender es conocer la verdad debjgto o realidad, mientras que
razonar es discurrir, de un concepto o de un juiciotro, para poder conocer esta
realidad, o sea entenderla.

Para poder llegar a conocer la verdad el hombresitacrazonar, es decir discurrir de
una nocion a otra para entender esa realidad. (Rer@jemplo, los 4ngeles o Dios
mismo, no necesitan razonar ni discurrir de unadmoa otra, sino que al percibir un
objeto poseen un conocimiento perfecto e inmedlatta verdad del mismo, esto es lo
gue se conoce como conocimiento por intuicion, mues lo mismo que conocimiento
por razonamiento).

El raciocinio humano procede por la via de la itigasion o por la invencion,
partiendo de nociones simples que ya han sido @@ para volverse a partir de estas
hacia las nuevas nociones adquiridas, comprobamgolamedio del juicio resolutorio
o conclusion.

Estas primeras fases del conocimiento intelectodripn sintetizarse en el siguiente
grafico:
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IMAGINACION

|

ABSTRACCION

|

INTELECTO PACIENTE

RACIOCINIO —
JUICIO RESOLUTORIO

i\

En conclusién, toda esta actividad de abstraemdorconceptos, juzgar y razonar, se
realiza en el hombre en permanente flujo con laibgidad.

La vida intelectual:

La vida intelectual del hombre puede ordenarse a gdgmndes horizontes: la
contemplacion de la verdad y la produccién de sgsacciones. Segun estos dos fines
o términos posibles, llamaremos al entendimienspéeulativo” (tedrico) o “practico”

ESPECULATIVO 6 TEORICO
ENTENDIMIENTO

PRACTICO (moral y artistico)

Dadas las condiciones de la vida presente, el horeblo puede aspirar a una vida
“mixta”, pero los diferentes estados de vida hacele unos den prioridad a la
contemplacion y otros a las acciones morales yierds.

Los demas modos de vida que se hallan en los hansbreinferiores a la razoén, y si
fuéramos estrictos no merecen llamarse “humanog’gile son modos “bestiales”, por
lo que no entran en esta division (Ej. la vidadidy.
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4- Reflexion:

Mediante la reflexion la inteligencia llega a coaootros dos objetos pero por caminos
indirectos, asi se conoce a si mismay lo singular.

En primer lugar, la inteligencia se conoce a simaispercibe su existencia, pero no su
naturaleza o esencia, pues por ser inmaterial m@doe conocerse por analogia como
veremos en el siguiente punto. La inteligenciaipersu existencia al volver sobre su
propio acto de conocimiento, es decir, cuando edéieque entiende, o conoce que
conoce.

En segundo lugar, la inteligencia conoce lo singalaoncreto (como un perro, una
casa 0 esta hoja), es decir que la inteligencialgpuener alguna idea de las cosas
concretas. Esto puede apreciarse con claridad anexpresion como: “Sdcrates es
hombre”, este juicio soOlo es posible si el sujetdividual es conocido de cierto modo
por la inteligencia. En vez de volver sobre su mropcto de conocimiento la
inteligencia se vuelca sobre la imagen impresdafghsma) uniéndole a esta imagen
conceptos universales.

5- Analogia:

Ademas de los objetos materiales la inteligenciedpuconocer otros objetos, como
seres inmateriales y espirituales, pero no podeastees una idea propia de ellos, sino
s6lo una idea analdgica o por comparacion.

La analogia no es otra cosa que el conocimient@@mparacion entre lo semejante y
lo desemejante, o entre lo parecido y lo diferente.

Este conocimiento supone que ya es conocida léeexia de seres espirituales y tiene
por objeto determinar su naturaleza o esencia.

La existencia de estos seres puede conocerse desaivmaneras, por reflexion se
conoce la existencia de la inteligencia como unanmmia espiritual de conocimiento;
por demostracion racional se conoce la existenei®ibs aplicando el principio de
causalidad; y por fe se puede conocer por ejenapdxistencia de espiritus puros como
lo &ngeles. Pues bien, no es objeto de este apdaaliscusion sobre estos temas, sino
comprender el sentido de la analogia.

Supuestas dichas existencias, el conocimiento qapgia se hace por referencia a las
cosas materiales ya conocidas, como indicamosi@ambente, para conocer algo de la
naturaleza de estos seres. Para ello la analeg&dios vias 0 modos de proceder:

- La via negativa o de la remociomor la cual la inteligencia lo que hace es gaita
negar al ser inmaterial aquellos atributos o caréticas de los seres materiales que no
le puedan corresponder. Asi por ejemplo, al hatdabDios decimos que es infinito, es
decir removemos de El el limite o la finitud queues caracteristica propia de las cosas
materiales. Del mismo modo podriamos decir que Bsosimovil.

- La via positiva o de la eminencigor la cual la inteligencia lo que hace es airibu
Dios todas aquellas perfecciones, que se dan da omnera en las cosas materiales,
pero otorgandolas en grado sumo o0 eminente. Asiemanplo, encontramos seres



CURSO DE FILOSOFIA 2012 - 3° Parte 32

materiales mas o menos bellos, mas o menos byaumes bien, Dios es la belleza en si
misma y causa de todas las cosas bellas en el mDmo® es bondad absoluta, es el
bien en si, y causa de todo lo bueno en el mundorataY asi con aquellas
perfecciones que se denominan trascendentalesspuescuentran en todos los seres
pero de manera participada.

Conclusiones sobre el conocimiento intelectual:

Como conclusion nos quedamos con una apreciaci®megliza el maestro Aristoteles:
El hombre es parecido a la lechuza, que, cegaddapaz del sol, solamente puede
volar de noche. Pues bien, el intelecto humano ajuEglumbrado ante los objetos
inmateriales o espirituales que son puramenteigitibds, pues los sentidos no los
pueden captar, y solo es capaz de percibir laglaglgls menos inteligibles y siempre
con algun grado de dificultad.

Es curioso cOmo para ver es necesaria la luz, gindsz nada se puede ver, pero mas
curioso es que el exceso de luz también nos dejavesi Algo asi le sucede a la

inteligencia humana que aun siendo el modo maggiertie conocer queda humillada
frente al excesivo sentido que tiene la realidad.

CONOCIMIENTO Y VERDAD

El conocimiento v la verdad

¢ Qué es la verdad? Esta pregunta que forma partesdeuestionamientos de los
pensadores de todos los tiempos, requiere unai@easpecial en nuestro curso de
filosofia.

No podemos dudar que la verdad tiene relacion téenémeno del conocimiento. Al
pensar en esta relacion, surge la pregunta: ¢ Bad/ér que conocemos?

Para responder, desde una perspectiva filosofapaghbe ver primero qué entendemos
por verdad y qué entendemos por conocimiento. YiaoBevisto qué es el conocimiento
sensible e intelectual en el hombre, entonces debemalizar qué entendemos por
verdad

El tema de lavrerdades un tema muy discutido en estos dias. Se estrech@ntemente
decir frases como: “cada uno tiene su propia vérdaddie puede imponer a otro una

verdad”, “no hay verdades absolutas”, etc.

Por eso para hablar del tema, vamos a comenzdo poas evidente, que nadie pueda
discutir, que es la nocion derdad moral

a) La verdad moral. ¢ Qué es laerdad mord? Es laadecuacién entre lo que pienso y
lo que digo Decimos que una persona “dice la verdad” cuang® alabras
coinciden con sus pensamientos sobre un determiaswito. En cambio, cuando
piensa una cosa Y dice otra, decimos que estaiamda’ o falseando la verdad. La
verdad morales llamada tambiémeracidad para no confundir este concepto con
los otros tipos deerdad ¢ Es importante la veracidad? Claro que si, esvual
necesaria para la convivencia. Asi lo explica Sdmimas de Aquino:pguesto que
el hombre es un animal social, un hombre debe ahhente a los demas aquello
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b)

sin lo que una sociedad no perdura. Pero los hosibie pueden vivir juntos si no
creen estar diciendose la verdad uno a otro. Deaalé la virtud de la veracidad
forma parte en cierto modo de la virtud de la jcisti.

Ahora nos preguntamos, ¢ alcanza con la veracidaddedinir qué es la verdad? O
dicho de otro modo: ¢ podemos decir con seguridadlaypersona “veraz”, la que
dice lo que piensa, esta diciendo la verdad? ¢Mirigpsuceder acaso que una
persona dijera lo que piensa pero estuviera eng&filad obvio que si puede darse
este caso. Uno puede estar convencido de algo queesn real, sucede
frecuentemente. Por eso hay que profundizar laénode verdad, y entonces
llegamos a la nocion deerdad ldgica.

La verdad légica La verdad légicaes laadecuacion de la inteligencia y la
realidad, laadecuacién del intelecto a la cosa conocifiaa verdad l6gica consiste
en unjuicio de la inteligenciague coincide con lo real. Por ejemplo, yo digo ‘feed
esta en su casa’ y realmente Pedro esta en sudigedgel ser humano tiene alma”
y realmente el ser humano tiene alma. Cuando sstdacoincidencia entre el juicio
mental y la realidad, hayerdad logica.Lo mismo sucede cuando hago un juicio
negativo (por ejemplo, digo “Pedro no esta en s&'cay si esto es real estamos en
presencia de unzerdad logica.

Hay verdades que no pueden negarse, en el plaiwo |ggie son principalmente las
verdades que se refieren a hechos concretos. @Gdrdades son mas discutidas,
sobre todo las verdades abstractas, como por eeagpherdades de la metafisica
son discutidas por la ideologia del positivismontifeco, como hemos visto en

clases anteriores. En el fondo, esta la discusaimessi el ser humano puede
conocer la verdad de las cosas, y sobre todo tiesee las cosas.

Esta claro que no podemos conocer la esencia yoparfecta de las cosas (no
necesitariamos estudiar ni investigar si fuera, ggjo también la experiencia
cotidiana nos indica que podemos conocer algo dsdacia de las cosas: para qué
sirven, cuales son mas perfectas en el orden dgdseejemplo, la persona humana
es mas perfecta que una vaca o una planta de keghpay eso debe ser protegida su
integridad mas que la de una lechuga).

Y por eso volvemos aqui, en el tema de la verdaafjranar que se trata de una
realidad relativa relativa al sujeto y al objeto. La verdad logiqae es relacion
entre la mente y la realidad, depende del objatonyo se lo percibe y del sujeto y
sus disposiciones para percibirlo. Por eso el damiento de la verdad es un
camino, no es algo que pueda alcanzarse totalreargste mundo.

Pero asumir que la verdad es algo relativo es mafintb que sostener el
relativismq esto es, la ideologia que afirma que “no hay aded absolutas”. El
caracter relativo de la verdad se debe a la intdgaalel sujeto, del ser humano,
para conocer de un modo perfecto la verdad, noealajwverdad sea en si misma
relativa. Para entender esto mejor, debemos pdsalar de la verdad en su sentido
mas profundo, es decir, deMardad ontoldgica.

La verdad ontoldgica.La verdad ontolégicae identifica con el ser mismo de cada
cosa. Es su ser en cuanto puede ser conocido. largqausa del conocimiento en
el hombre esta en que las cosas pueden ser coso8idzo pudieran ser conocidas,

!> Santo Toméas de AquinBuma Teoldgicdl-Il Parte, cuestién 109, art. 3.

16« Adaequatio intellectus et feiSanto Tomas de AquinGuma Teolégicd Parte, cuestion 21, art. 2.
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no habria conocimiento. Esto parece algo obviogummnunca nos planteamos que
las cosas pudieran no ser conocidas. Pero si haocamanalisis profundo y serio de
la realidad, debemos admitir que en el mismo sdasleosas esta la capacidad de
ser conocidas, como lo que realmente las cosasysesip es laverdad ontoldgica
de las cosas. Esta verdad esta en las cosas misgsama capacidad que ha puesto
en ellas el Creador de todas las cosas. Por esbiganse llama a la verdad
ontoldgica laadecuacion de las cosas a la mente de DRosque es Dios quien les
ha dado esa capacidad de comunicar su ser a odgencia, y gracias a eso
podemos conocerlas. Las cosas son la causa deogesbcimiento, porque Si
ellas no se nos mostraran tal como son no podriaoracerlas’

No podemos negar que la realidad se nos plante@ esmconjunto ordenado,
donde cada ser tiene su finalidad y el hombre feicapacidad para ir descubriendo
ese mundo. De otro modo no seria posible la cienciaingin conocimiento
humano. Por lo tanto, debemos concluir necesaritmgure en lo profundo de la
realidad las cosas son verdaderas, tienen una dvagda es independiente de
nuestras interpretaciones y debemos buscar el ncgjmino para descubrir esa
verdad. Y en la medida que vamos descubriendort#dadede las cosas, serdad
ontolégica nos vamos acercando cada vez mas a Dios, a sie idee ha dado el
ser, el orden y la verdad a todas las criaturaspcen artista ordena su obra segun
un orden que él previamente tiene en su nénte.

En conclusion, al plantearnos “qué es la verdadbetramos finalmente el fundamento

en las cosas mismas y en su origen: la verdad gaddas mismas cosas son y nos
comunican (verdad ontologica). La verdad en nuesteate es la adecuacion de la
misma al verdadero ser de las cosas (verdad lodgiaegimente, la verdad que decimos
es adecuacion de nuestras palabras a nuestrosmentss (verdad moral). Pero en este
altimo caso, sera mas verdadero lo que digamosy&nto sea realmente conforme con
la realidad de la que estamos hablando, y pararesstra mente debe adecuarse al
verdadero ser de las cosas.

Caracteristicas de la verdad l6gica

Una vez que hemos analizado qué es la verdad enisgha, nos detendremos a
reflexionar sobre la verdad légica, que es lo ques mpropiamente podemos llamar
“verdad” en nuestro lenguaje humano, ya que estdrablndo de en qué medida se
ajusta o no lo que pensamos a la realidad. La dei@gica tiene caracteristicas que
provienen de su objeto (la realidad) y otras qaeeth que ver mas con el sujeto (la
inteligencia humana que conoce). En este puntozanamos las que corresponden a su
objeto, y en el préximo las que tienen que veral®sujeto.

En cuanto al objeto, la verdadwss, indivisiblee inmutable.

Esuna porque la realidad es una, no admite contradiceiosi misma. La silla esta alli
0 no esta, no puede “estar y no estar” a la vaz @l enismo lugar. Y por esto mismo,
no puede haber dos juicios contradictorios y qubaansean verdaderos. Por ejemplo,
cuando en un juicio un testigo declara que el atusstuvo en tal lugar a tal hora y

7 Cf. Santo Toméas de AquinSBuma Teol6gichParte, cuestién 16, arts. 7 y 8.

18 Cf. Santo Tomés de AquinSuma TeolégichParte, cuestion 16, art. 1.
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otro testigo declara que no estuvo alli a esa lebjaez debe decidir por uno de los dos
testimonios, no pueden ser verdaderos los dos/@zlaEn este sentido decimos que la
verdad esina No puede haber dos verdades contradictorias. dtgtone también que
la verdad no depende exclusivamente del sujet@sncorrecto afirmar que “cada uno
tiene su propia verdad”. Si hay dos afirmacionegredlictorias sobre un mismo punto,
una es la verdad y otra no lo es (por ejemplo:raspee Jesucristo es el Hijo de Dios
hecho hombre, o es verdad o no lo es; no podrigesdad para los cristianos y no para
los demas, porque se esta afirmando un hecho\ajeti

La verdad esndivisible, porque no hay término medio entre la adecuacida §o
adecuacion del intelecto a la cosa. O mi menterdd la cosa tal como la cosa es, 0 no
la entiende. Claro que hay grados en este entemalioni(en el proximo punto
hablaremos de los grados de certeza en el conotorie la verdad). Pero una vez que
conozco algo como verdadero, o es verdadero o res I(en este Ultimo caso estoy
engafiado). No hay “verdades parciales” o “mediasiages”. Por ejemplo, si un
acusado de homicidio en un juicio afirma que via figura humana que se movia pero
no una persona humana, porque no cree en la eoiesidel alma, el juez no va a tomar
este testimonio a su favor. Estos argumentos puseefir para fantasear en un café
filosofico, pero no para declarar en un juicioefemplo parece extravagante, pero no lo
es tanto si recordamos que hace poco en Espafifangsianaria importante distinguia
diciendo que en el nifio por nacer en el vientréadeadre hay “vida humana” pero no
hay “persona humana”. La verdad no es indivisildegpe parte de la realidad (que es
una e indivisible), no de la mente humana. Es écaacion de la mente a la realidad, no
la adecuacion de la realidad a la mente.

La verdad esnmutable ya que mientras la cosa no cambie, la verdadamibi@.
Algunos filésofos modernos, sobre todo a partirH#mel, introdujeron esta errénea
vision de las “verdades que cambian”. Lo que amrtasverdad ya no lo es. Esto lo
aplican especialmente a la naturaleza humana, mwdetun grave error porque la
naturaleza humana, la esencia del hombre, es ibteutao cambia. Cambian sus
circunstancias de vida, pero no su esencia deoggpuesto de cuerpo y alma espiritual.
Lo que lleva al ser humano a manipular la verdaduedeseo de manipular la misma
realidad, la naturaleza, para obtener los resudtgde pretende a partir de motivaciones
por lo general egoistas. Esta manipulacion genemmstruosidades, como la
manipulacion genética de embriones, que son pessovas aunque en su etapa inicial
de gestacion. La verdad es inmutable porque lecesde las cosas es inmutable. En el
ejemplo que dimos, la esencia del ser humano, mjaia isu vida desde la fecundacion
del 6vulo, sera siempre la misma. Y siempre seré&iamen manipular la vida de un ser
humano para fines extrafios a él, aunque este Iseehaprobado por la ley.

Grados de asentimiento respecto de la verdad

Hemos visto en el punto anterior las caracteristda la verdad que surgen de su
relacion con el objeto, que es la misma realiddtbra nos ponemos del lado del sujeto
y vemos que no todas las personas captan las esrdesh la misma certeza,
dependiendo este hecho de muchos factores y cianaigs. Incluso hay verdades que
la humanidad entera desconoce. Por eso hablamtss dgrados de asentimiento”™
tienen que ver con la certeza con que un sujetdgpgenocer determinada verdad.
Llamamoscertezaa la firmeza con que una persona puede asentiaaeterminada
verdad, y esto depende del convencimiento que tiendicha verdad. Estos grados de
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asentimiento se dan en la operacionjdieio, que es, como hemos visto, la operacién
de la inteligencia que afirma o niega lo que ere#idad esta unido o separado.

Basicamente, los grados de asentimiento respedtovdedad son:

a) La ignorancia, que es la ausencia de todo conocimiento relativa objeto, y por
lo mismo la inteligencia no se inclina a juzgarreofste objeto.

b) La duda es la suspension del juicio respecto de deterrinageto, por no percibir
con claridad ninguna razon para afirmar o negar.dlg duda mueve al ser humano
a conocer, porque lo natural es llegar a un justdbre el objeto: el hombre esta
inclinado naturalmente a conocer, y no se confoooa la duda, con el no-
conocimiento.

A veces el sujeto no se mueve a conocer cuandogsebignora o duda sobre algo,
no porque su naturaleza no lo incline a conocerp giorque movido por las
pasiones o por el orgullo dejar de obrar seguadéan

c) La opinion es la enunciacion de un juicio, con temor a eifagsto se da porque el
sujeto tiene conciencia de la probabilidad de le gfirma pero no tiene todavia
certeza. La opinidon es un grado de conocimientopyesle conducir a conocer la
verdad, si es parte del camino hacia ella, perobitamla inteligencia puede
“quedarse ahi” y no avanzar por el mismo motivonerado arriba: la influencia de
las pasiones y los vicios, sobre todo la pereza panerse a investigar o también el
orgullo de no querer renunciar a una opinion. Betdaud puede llegar a un extremo
en la llamadapinion vehementeque es asumida y expresada por el sujeto como Si
estuviera en la certeza absoluta. Es muy comufiopgniones vehementes” en las
personas que no quieren abrirse al conocimient@a ¢erdad porque tendrian que
cambiar de estilo de vida si descubren que esté@errido mal, y no quieren hacerlo,
o también en las tipicas charlas de café dondepareono quedar mal, asume algo
que opina como si fuera una verdad absoluta.

d) La certezaes el estado del espiritu que reposa en una veatgde no tiene duda
en contra de la misma. Esta certeza proviene deidincia, sea directa o indirecta,
aunque también puede provenir de la fe teologando la inteligencia descubre
gue determinada verdad proviene realmente de Dios.

La evidenciaes una propiedad del objeto, que muestra al sdgtgyminado aspecto
de su ser de modo tal que al mismo no le cabe @haiaejemplo, es evidente que el
arbol esta ahi, que lo que tengo en frente es ersmpa, etc.). Lavidencia mediata

o indirecta es un juicio que surge de un razonamiento bienchacpartir de algo
gue es directamente evidente (por ejemplo: taésgrersona, por lo tanto no es una
planta). La filosofia parte de la evidencia directainmediata y todas sus
conclusiones sormmediatamente evidentey por eso podemos afirmar que la
filosofia es una ciencia.

La certeza que proviene de la fe teologal tienevgueno con la evidencia sino con
la autoridad de quien dice determinada verdad. Porque la aaitbres también
fuente de conocimiento, de hecho la mayoria detrosesonocimientos los tenemos
por la autoridad de quienes nos ensefian y luegenpasl comprobarlos por
nosotros mismos, y algunas veces ni llegamos a magos, simplemente
“creemos” lo que nos ensefian porque le encontraemido, porque otros creen lo
mismo, porque nuestros maestros nos merecen respétoque dicen. Pero por lo
general la ensefianza de los maestros genera emasosn grado de asentimiento
gue no pasa de l@pinidon hasta que podemos comprobar por nosotros miso®s g
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lo que nos ensefan es una verdad inmediata o @mediate evidente. En cambio,
cuando el que habla es Dios, si puedo llegar arf@za de esto, todo lo que dice El
genera certeza en el alma, porgsie autoridad es infalibleEl no puede ni
engafiarse ni engafarnos. ¢ Como llega el alma aerttaa de la fe teologal? No se
puede desde las fuerzas naturales, es necesarimtangncion sobrenatural, es
decir, del mismo Dios que supera las leyes de taralaza. Pero esto es tema de
teologia mas que de filosofia.

Verdad v relativismo

Antes hemos dicho que no hay que confundir el tardelativo de la verdad, con que

la verdad en si misma sea algo relativo. Esto al&@s sostenido por varias ideologias
que podrian ponerse todas bajo el nombrRelativismo Estos fildsofos y pensadores

sostienen que la verdad es algo que depende esastusinte del sujeto y nada o casi

nada del objeto. Para aclarar los alcances de amecta teoria de la verdad y como

podemos responder a esta ideolagiativista, exponemos cinco afirmaciones que no
pueden faltar al hablar de la verdad. Esto sirde,\&ez, como sintesis para hacer una
conclusién del tema.

a) Podemos conocer la verdadun teniendo en cuenta que el ser humano no puede
conocer de una sola vez toda la verdad y que ladpgrde asentimiento respecto de
la verdad, no podemos negar que hay verdades queoryacemos y que no
podriamos movernos en esta vida sin conocer algueramdes basicas. Tampoco
podemos negar que el ser humano se siente llameaiwoaer la verdad de las cosas
(de ahi su interés por la investigacion y las das)c Lo mas importante, entonces,
es no renunciar al camino de la verdad, que neagaanunca en este mundo porque
la verdad perfecta no podremos alcanzarla d&fuicontra de esta afirmacion estan
los escépticos(como los griegos Gorgias y Pirron). El términscéptico” no
significa directamente negador de la verdad, sine ge trata de una persona
prudente y meticulosa en exceso, que con el afamodequivocarse, pone tantas
trabas en la busqueda de la verdad que acaba gocoatrarla.

b) Las cosas existen en si y las conocemos tal comoesosi Es decir, el arbol que
vemos es realmente un arbol, la persona que vemosaémente una persona, el
sonido que escuchamos es un sonido, etc. Estaaafivm parece obvia, pero hay
pensadores que, llevados por una cierta descoafid@zjue lo que percibimos sea
tal como lo percibimos, llegan a negar que podacoascer las cosas tal como son
en si. Dentro de estos pensadores Estdmanuel Kant quien piensa que solo
conocemos fendmenos o0 manifestaciones de las quas;como son las cosas en
si mismas” no podemos saberlo, y por eso lo guealtaos el ser de las cosas para
Kant termina siendo una construccion de la mente.

c) Hay primacia del ser sobre el conocdts lo que se dijo antes, al ver como se
origina la verdad (al hablar de la verdad ontolagiel objeto es el que causa el
conocimiento y la verdad en nuestra inteligenciagal revésMi conocimiento no
decide lo que la cosa es, sino que descubre skrse&ontra de esta afirmacion esta
el idealismo de Hegelpara quien toda la realidad es una construcciéntah y
cultural, porque para é€l, el hombre solo puedeilpersus ideas y su mundo de
ideas. No es casualidad que la filosofia de Heg®ghhinspirado a los grandes
totalitarismos politicos del siglo XX, sobre todéldler. A estos lideres politicos les
venia muy bien una ideologia que afirme que esoehbne quien impone su
pensamiento sobre la realidad, y que un conocimidatlo real es imposible. La
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d)

consecuencia moral de esta afirmacion es terriddepierde el respeto por la
realidad y se endiosa el egoismo de la razon.

La realidad desborda nuestro pensamientesta afirmacion también surge de la
simple observacion de la realidad: el ser humanpusale conocer todas las cosas,
la realidad desborda nuestra mente y debemos aceschumildemente a
conocerla. Sin embargo, aunque parezca extrafiguiages niegan esta verdad tan
obvia. Podriamos encuadrarlos dentro del nombreratgonalistas quienes
pretenden abarcar con la razén toda la realidadqueo no entra en la razén no
existe 0 no merece consideracion humana (comostérna de Dios y del alma, por
ejemplo). Una frase tipica de esta actitud sobatbipensamiento es la de Hegel,
gue decia quetddo lo real es racional y todo lo racional es real

La experiencia sensible es la base y el origenatitconocimientdiumano. Es lo
gue habiamos dicho antes, citando a Aristotelesiayonada en la inteligencia que
no haya pasado antes por los sentidos. La experisensible es la fuente del
conocimiento humano, lo que “conecta” al ser humeomiw el mundo exterior y
también le permite, por comparacion, conocer sudounterior. En contra de esta
afirmacion hay varias posturas de distinto tipgppaeencionamos solamente aqui el
pragmatismo que niega que a partir de la experiencia sengibéla construirse
verdadero conocimiento tedrico. Para ellos el muedterior solo sirve para
manipularlo, para darle un sentido “0til”, no nosefia la verdad de las cosas (y en
esto coincide con la filosofia de Kant). El pos#iao cientifico tiene mucha
influencia de este pensamienpvagmaticqQ porque propone una investigacion
cientifica que no busca conocer la verdad sinonsatée manipular la naturaleza.
Esto se ve claramente, por ejemplo, en toda lsstigacion genética, area en la que
el positivismo y el pragmatismo tiene gran influeanen la actualidad, ya que en
muchos casos no hay la minima consideracion éticse yllega a manipular
embriones (que son personas humanas en gestaciénypeexistentes) para
destruirlos y construir a partir de ellos partedganos humanos para trasplantes e
incluso productos de cosmética.

Como conclusion del tema, queremos llamar la abensobre la importancia de tener
una correcta teoria acerca de la verdad, por lasecoencias devastadoras para la
humanidad que trae el relativismo y sus ensefar&astermina menoscabando la
dignidad de la persona humana siempre en benelgciotereses mezquinos, a los que
les conviene que toda verdad se ponga en discuaifim,las mas esenciales que
dignifican a la persona, para ejercer un podelisiites. En definitiva, cuando no se
impone elpoder de la verdadse impone laerdad del poder
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LOS APETITOS COMO FENOMENOS PSIiQUICOS O FENOMENOS DE LA
VIDA CONSCIENTE

Nuestras posibilidades de vida consciente no seagon la mera percepcion. No solo
percibimos o experimentamos, con frecuencia sonesta@los por los objetos que
percibimos, es decir que despiertan en nosotratosi@stados que podemos llamar
apetitos.

El término apetito: “ad petere” significa, “tendeacia”’, por tanto el apetito es la
capacidad de tender hacia lo bueno.

Propiamente, el apetito, en sentido general, asidefcomo la tendencia despertada en
un ente cuyo objeto es el bien.

La afirmacion mencionada brota de considerar quedsad‘cosa” (objeto) hay razon de
bien y tal razén de bondad le da al ser una detewhai perfeccion o capacidad para
atraer al apetito. Por ejemplo, el pasto de lospeantiene una bondad (perfeccion) y
por ella tiene la capacidad de atraer el apetita gaca.

Volvamos a insistir en la nocidon de geleapetito es la tendencia al bigrsiendo por lo
tanto el bien el término de todo apetito.

De este fendmeno psiquico, podemos sefalar dostedséicas distintivas dado que se
trata de un apetito:

- Realista porque se dirige a un bien real, es decir hagigepcion de la realidad que
existe independientemente de que la conozca o no.

- Extatico, este término hace referencia a la condiciériedéar fuera de”. Al buscar
ese bien, el sujeto se sale de si mismo, paraeualiabjeto que lo atrae.

Clasificacion de los Apetitos en geners

Podemos clasificar las formas en que se manifedsépetito segun el modo en que se
despierta. Asi tenemos:

- El apetito natural que se desierta espontaneamente, es simplemjgutigae o
cumplir un movimiento sin conocer el objetivo akdiende, ni la propia tendencia. Por
ejemplo, la tendencia al bien (apetito) de la @laart cuanto que tiende al sol de modo
natural, o el caso del hombre que también tientdefalicidad en su modo natural de
obrar. Este tipo de conocimiento natural es regsogecir que no se equivoca, puesto
gue el objeto es el término del apetito.

- El apetito elicito:(o inducido) se despierta como resultado de upndaaoriento previo.

Se da sdlo en los animales y en el hombre, pudieligtonguirse por su forma en
sensibley enracional segun qué conocimiento le preceda. Presenta elepnalque se
dirige hacia lo queparece ser buerioya que el conocimiento puede equivocarse. De

19VVeamos algunos ejemplos: “Querer comer”, es utitapetural. “Querer comer carne”, es un apetito
elicito. “Querer ser feliz”, es un apetito natufguerer ser feliz ejerciendo una profesién”, esapetito
elicito.
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hecho varias veces hemos pensado que creemos @uenawms a esta persona y no
siempre fue asi, por lo que es correcto afirmar guendo mayor conocimiento se
alcanza menor probabilidad de equivocarse.

El apetito que tiene mayor fiabilidad esnatural pues es recto, es decir que no se
equivoca y eklicito es el que tiene mayor falibilidad (incurrir encgjrpues parte del
conocimiento que siempre puede ser perfectiblejorasio.

EL APETITO SENSIBLE %°

La nocidn de apetito sensible ya ha sido definetaunatendenciahacia un objeto
concretd’, aprehendido como bueno por &entidos

En este nivel, el apetito sigumecesariamental conocimiento. En efecto, la eleccion
libre supone que se conozca el bien o la bondageysg compare un bien particular con
la bondad pura y perfecta, con el Bien absolutoo Rebondad no es un objeto sensible,
s6lo puede concebirla la inteligencia. Por lo tahty lugar para la libertad en el juego
de los apetitos sensibles.

Clasificacion del Apetito Sensible

Apetito Concupiscible:

La tendencia hacia un bien implica la tendenciaiisa respecto del mal, a saber: que
nos separemos y apartemos de él, lo que constiuydio. Todo odio, en efecto, esta

fundado sobre un amor previo. Asi, pues, los od®sin hombre solamente pueden
definirse en relacion con sus amores, como deowasi 0 consecuencias.

Los dos movimientos inversos de busqueda y de lpgdanecen al mismo apetito que
Santo Tomas llameoncupiscible (No hay en este término ninguna apreciacion moral
Desde el punto de vista religioso, y en el lengdajéa Biblia, la concupiscencia es un
apetito de goce desenfrenado, es decir, descodogerae no esta sometido al dominio
de la razén, sino que conduce al hombre a actasdisdos. El apetito concupiscible
es, sin duda, la fuente o la raiz de la concupeaepero provisionalmente dejamos de
lado su relacién con la razon y lo consideramottan el animal como en el hombre.)

Apetito Irascible:

Si el bien que hemos de alcanzar se presenta cidicibalarduo, el amor se transforma
en instinto de lucha contra el obstaculo. Puesrdpe el bien es arduo es decir que
estamos separados de €l por algun obstaculo ques#elsuperado. Ahora bien, este
instinto de lucha es diferente del apetito conailpls, ya que hace abandonar un placer
y soportar sufrimientos. Inversamente, si el mat@aza, el instinto de huida deja paso
al instinto de resistencia. Esta tendencia se liapedito irascible.

2 para trabajar este tema seguiremos a VerneauiRsofia del Hombre”, Herder, Barcelona, 1988.
L ya que los sentidos sélo pueden captar objetm®$igoncretos... esta claro que no puedo captar la
esencia de algo con los sentidos.
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Relacién entre ambos:

La distincién entre el apetito concupiscible y petito irascible esta implicada en el
doble sentido de la palabra corazon. “Tener cofazgignifica, por una parte, ser
amante, afectuoso y, por otra parte, ser valieleap de valor para afrontar los
peligros. Lo irascible por naturaleza estd order@do concupiscible, pues la lucha
contra el obstaculo sdlo tiene sentido y razon atess es para obtener un bien. No
obstante, puede momentaneamente considerarse awbependiente, pues su fin
préximo es la victoria sobre el obstaculo e inclastes, su fin inmediato es la lucha en
si misma. De modo que puede ocurrir que habiendadatlo un obstaculo con vistas a
obtener un bien, llega a olvidarse este fin pargp@onsar mas que en la victoria e
incluso, que se olvide este fin proximo para cotreese en la lucha que entonces toma
razén de fin, al menos provisionalmente.

En definitiva el apetito sensible, ya sea conclipisco irascible, siente atraccion y
genera pasiones.

Las Pasiones

Tomaremos aqui el nombre de pasién, no en el semtallerno, estricto, de tendencia
gue se ha hecho predominante, sino en el sentiifpuanclasico hasta el siglo XVII,
como designando los sentimientos en general ogemirtos modernos, los estados
afectivos. El sentido antiguo se justifica perfectate. Primero, porque la pasion es el
estado del que sufre. Las facultades de conocimigahen, sin duda, una cierta
pasividad original, pero enseguida reaccionan, goelocimiento es precisamente su
reaccion. Mientras que el apetito es constantemeagi&/o: nos sentimos atraidos por
un objeto. Y sin duda el apetito desencadena un& de operaciones para obtener el
bien atrayente, pero, tomado en si mismo, solameesa el hecho de ser atraido. Y
mas especialmente en el apetito sensible hay a@isavigad, la de la conciencia en
relacion con el cuerpo, pues un elemento del s@nimes la conciencia de una cierta
modificacion fisica.

En efecto, toda pasion o sentimiento esta constitpor tres elementos:

1) El cambio corporal es un elemento esencial de$adn sensible. Podemos incluso
decir que es la conciencia de modificaciones fsi&in ella, el sentimiento estaria
“desencarnado”, seria cerebral, intelectual; lo gjggeifica que no seria un estado de la
sensibilidad. Tiemblo, tengo miedo, mi miedo esiéstituido por el temblor. Pero la
modificacion fisica es solamente la base o la naatl sentimiento. No lo explica
todo, solo el calor del sentimiento, y por el cartr, ella misma necesita explicacion:
por qué se producen estas modificaciones, por@ué/gor qué son asi.

2) El conocimiento es otro elemento, también esénpues €l desencadena todo el
proceso y especifica el sentimiento. Si tiemblo,pesque he visto un o0so. Pero el
conocimiento seria inerte, puramente especulatincgl apetito que despierta.
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3) El elemento principal del sentimiento es, pussapetito en si mismo, que se
despierta y especifica por el conocimiento y geedlconsigo modificaciones fisicas. Si
tengo miedo del oso que veo es en el fondo porgeegusta la vida y odio el
sufrimiento y la muerte. De modo que las pasiorstdnemuy bien designadas con el
nombre de movimientos del apetito.

Clasificacion de las Pasiones

Se trata de una clasificacién genética, es decaiestna claramente como las pasiones
nacen y se diversifican partiendo del apetito.

Hay que distinguir primero los movimientos del @petoncupiscible y los del apetito
irascible.

1) Movimientos del apetito concupiscible:

En relacion con un bien considerado en si mismisteexl amor. Si no poseemos el
bien, o si esta ausente, el amor es deseo. Sieal é&s6t4 presente, poseido, hay
delectacion, goce. Esta afirmacién implica, lo que otra parte es evidente, que el
amor es el fundamento del goce. Dicho de otro mgde,la posesion de un bien que se
ha dejado de amar no proporciona ningun goce.

Y esto es lo que ocurre a menudo cuando alcanzambgn que hemos imaginado y
deseado ardientemente bajo un aspecto imaginariposesion solo nos proporciona
desilusion.

En relacién con un mal considerado en si mismoedstéio. Si el mal est4 ausente, lo
contrario del deseo es la aversion. Si el mal psaente, lo contrario del goce es el
dolor o tristeza.

2) Movimientos del apetito irascible:

Ante un bien dificil de obtener, que forzosamerdede ser ausente, pues un bien
poseido ya no es dificil, el deseo engendra do®mes Si el bien aparece como
posible de alcanzar, esta la esperanza, y si apao&co imposible, la desesperacion.

Ante un mal dificil, las cosas se complican. Estd puede estar presente o ausente, y Si
esta ausente puede aparecer como posible o impakgblencer. Tendremos, pues, las
pasiones siguientes. En el primer caso, cOlerdnalmos contra el mal presente. En el
segundo caso, audacia: vamos al encuentro del ongligp lo consideramos vencible.
En el tercer caso, temor: nos alejamos de él pdomaeemos invencible.

3) Encadenamiento de las pasiones:

Explicado esto, podemos mostrar cOmo se engendsapdsiones en la conciencia.
Tomemos el caso mas complicado: un bien arduo,ragpade nosotros por un
obstaculo.

El primer movimiento es el amor del bien considerad si mismo; es el resorte de todo
lo que sigue.
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Por el hecho mismo de que el bien es amado, eh@llstque de él nos separa aparece
como un mal y se convierte en objeto de odio.

Simultdneamente se despierta el deseo del bieawelaion hacia el obstaculo.

Segun que el obstaculo aparezca como superabkuperable, nace la esperanza o la
desesperaciéon. Cada una de ellas da lugar a urralkesparalelo.

La esperanza engendra la audacia: salimos al pakstaculo; después la colera, en el
momento en que lo abordamos vy, por ultimo, la deté@n, cuando hemos vencido el
obstaculo y poseemos el bien.

Paralelamente, la desesperacion engendra el teetimcedemos ante el obstaculo. No
hay movimiento de cdlera porque no llegamos a estazontacto con el obstaculo. El
temor engendra directamente la tristeza porqueosegmos el bien deseado.

Conclusion

El valor de esta clasificacion consiste ante todoek orden que establece en los
movimientos complejos del corazén humano. Esterome a la vez conceptual y
genético.

¢Orden conceptual? La teoria precedente nos dadeseripcion precisa de las
diferentes pasiones, deduce su “esencia”’. Por éperapué es el deseo? Es el amor
(sensible) de un objeto concreto que aparece carandby no es poseido. ¢Qué es la
colera? Es el movimiento del apetito que nace etacto con un mal, etc.

¢, Orden genético? La teoria permite explicar, ertecimedida, los movimientos del

corazoén. Asi el odio se funda en un amor, porq@eansa no aparece como un mal si
no es con relacion con un bien que es amado; sentiende hacia un bien, no se
hallaran obstaculos en el camino. O también se mamde que la satisfaccion pueda
desaparecer en el momento mismo en que se congiglmen que se deseaba: lo
dejamos de amar porque nos damos cuenta de quaiestra imaginacion lo habiamos
dotado de cualidades ilusorias. O también se camdpregque los temperamentos
miedosos pocas veces monten en colera: huyen lamed,ede modo que, en la mayoria
de los casos, no se ponen en contacto con él.

Pero el orden es solamente segundo, secundarigué_gonstituye el valor principal de
la teoria, es su verdad, su correspondencia caalaad de las pasiones y su juego: de
ello cada cual puede juzgar, comparandola conaigexperiencia.
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EL APETITO ELICITO RACIONAL: LA VOLUNTAD
Y su relacion con las pasiones v las otras potensia

Naturaleza de la voluntad

a) La voluntad es el apetito racionalComo hemos visto al hablar de lapetitos
elicitos a todo conocimiento sigue un apetito, que es siempa ciertéaendencia al
bien Al conocimiento intelectual sigue wapetito intelectualo racional, al cual
llamamosvoluntad La voluntad es, por lo tanto, una potencia debalational, que
junto con la inteligencia, son las potencias nad¢#grgue mueven espiritualmente al
hombre. Son las facultades espirituales del alnoaeifos definir entonces a la
voluntad comdla tendencia despertada por el conocimiento int&lel del bien’.

b) Querer y desed® “Muchas veces se producen equivocaciones; en elLidmg
corriente se dice: “quiero”, mientras que deberiadirse “deseo”, y al revés. La
confusiéon procede de que en general querer y des®D concominantes y
concurrentes, porque el mismo objeto a la vez ewidm y deseado. Esto se
comprende facilmente. La imaginacion provoca umid, inversamente, la idea se
acompafa de imagenes; en un caso o en el otraldagendencias nacen ala vezy
se dirigen hacia el mismo objeto. Cuando decim@seajuleseo y el querer tienen el
mismo objeto, debe entenderse esto estrictamentes Bl querer, sin duda, es
despertado por la representacion abstracta de w@nbpero no se dirige hacia el
biencomo abstractptal como esté en la inteligencia. Como todo dpete dirige
hacia el bien en si mismo, real, concreto, que esfiresentado de un modo
abstracto.

La diferencia empieza a aparecer cuando el biercebito intelectualmente no es
sensible, tendremos que querer sin deseo. Por &enapidea de justicia puede
formarse partiendo de la imagen de una balanzapgedemos muy bien amar la
justicia sin desear en modo alguno una balanza.

La diferencia aparece netamente cuando hay oposeidre la voluntad y el deseo.
Vemos entonces que el deseo tiende a un bien legnsdscibido o imaginado,
mientras que el querer tiene por objeto un bieeligible, es decir, concebido. El
criterium de la voluntad es, puesencerse El caso mas frecuente es el conflicto
entre el deber y la pasion; daremos prueba de maesbluntad asegurando el
triunfo del deber como el héroe de Corneille “Yo® mis pasiones mi razén
soberana...” Ello no significa que la voluntad sertique con el esfuerzo, pues,
por el contrario, cuanto mas fuerte es la voluntetenos esfuerzos ha de hacer.
Pero, psicolégicamente, la voluntad, sdélo se percilaramente en el esfuetzo

c) El objeto de la voluntadEl objeto de la voluntad es siempre el bien |y gkempre
desea y ama lo que apetece “bajo razén de bier@st¥ es asi, porque todos los
seres buscan su propio bien. Esto también suced# leombre, ain cuando sus
acciones sean malas. Por ejemplo, el ladrén rolupore el bien en el dinero que
puede obtener. El mal en las acciones humanas da perque la voluntad busque
el mal (el mal nunca es buscado por si mismo), gorque se busca un bien pero
renunciando a un bien superior. El ladrén buscsatesfaccion de quedarse con el
dinero, pero renunciando a bienes superiores camolssley y la justicia, y su
misma tranquilidad y seguridad. ¢Donde esta el en&bnces? En las acciones

22 Cfr. Verneaux, R., Filosofia del Hombre, Herdgarcelona, 1988.
% Verneaux, R., Filosofia del Hombre, Herder, Blmea, 1988, pags. 151-152.
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humanas el mal esta en el desorden y en el hechoedese desorden es conocido y
querido por quien acepta hacer algo malo. ¢Porsgu@uede ver movida una
persona a hacer algo malo? Principalmente porsgrden de las pasiones, que lo
mueven a renunciar a bienes superiores para d&fasaion a una pasion
desordenada. Pero también una persona puede cadarmala accion por orgullo,
por soberbia, es decir, por querer oponerse al pi@rDios, que es causa de todo
bien. Este es el pecado del diablo.

Al buscar el bien, la voluntad busca y ama necasemte el bien puro y perfecto, el
Bien absoluto, que constituye su fin Ultimo y gadrteligencia concibe como un
ideal®* Dicho en un lenguaje mas de la callegda persona busca su propia
felicidad® y en la medida que la inteligencia va viendo méasocen qué consiste
esa felicidad, la voluntad se “enamora” de ese Rierfecto y busca todos los
medios para conseguirlo. La voluntad que esta enea® hacia este Bien perfecto
solo ama los bienes de este mundo en la medidéoquéian hacia ese Bief..Y
cudl es ese Bien perfecto hacia el que tiendealatante la voluntad? Ensefia Santo
Tomas de Aquino que es Dios mismo, ya que ningeniosl bienes de este mundo
puede satisfacer el ansia de infinito de nuestm@aala voluntad busca un Bien
infinito y por eso no se sacia nunca con los bieleesste mundd.

El acto voluntario

Para comprender qué es un acto voluntario hay goer luna primera distincion:

Actos humanos y actos del hombidamamos propiamente “acto humano” a aquel que
es realizado por el hombre haciendo uso de su tamlunlibertad, buscando un fin en
su obrar y con conciencia de ese fin, es decirelamguactos que el hombre realiza
porque quiere Llamamos “actos del hombre” a aquellos que ehltre realiza sin
darse cuenta, involuntariamente. Por ejemplo, @lciltmamiento de los d6rganos
corporales que no son movidos por la voluntad,sodctos que una persona realiza
mientras esta dormida. A continuacion vamos a pleca analizar los pasos de los
“actos humanos”, que también llamamos “actos vakiog”.

Ahora si estamos en condiciones de analizar losspded acto voluntario:

Pasos del acto voluntaricdeEn el acto voluntario influyen tanto la inteligga como la
voluntad, y también la dimension corporal del hoenprotras circunstancias. Vamos a
analizar ahora los doce pasos del acto voluntgue,se dan en la mente en un instante

4 Santo Toméas de AquinGuma Teoldgica Parte, cuestién 82, art. De Veritate cuestion 22, art. 5;
Suma Teolégickll Parte, cuestion 10, art. 1).

%5 Cf. Santo Tomas de AquinSBuma Teol6gic&ll Parte, cuestion 5, art. 8.

%6 Cf. Santo Tomas de AquinBuma Teol6gic&ll Parte, cuestion 1, art. 6.

2" Cf. Santo Tomas de AquinGuma Teolégicd Parte, cuestion 6, art. 2; cuestion 44, art. Bs *
imposible que la felicidad del hombre esté en algi@gm creado. Pues la felicidad es el bien perfeeto
el cual descansa totalmente el apetito; de otro oniod seria el fin Gltimo, si quedara todavia algasm
por desear. Ahora bien, el objeto de la voluntage @s el apetito humano, es el bien universal. l®or
que queda claro que nada puede aquietar definitersima la voluntad sino el bien universal, que @o s
encuentra en ningln ser creado sino solo en Diosqye toda criatura tiene una bondad participada.
Por lo cual solo Dios puede saciar completamentediantad humana(Santo Tomas de AquinGuma
Teoldgical-1l Parte, cuestion 2, art. 8).
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muchas veces al dia, cada vez que el hombre aotGatariamente. Es importante
hacer esta “diseccion” del proceso, porque ayustg#ender como hacer bien las cosas y
a detectar las posibles fallas que pueda habesetidtintas partes del proceso del acto
voluntario.

Los cuatro primeros pasos estan referidosimatéscion es decir afin del actoreferido
al “bien en cuanto es conocido”.

1) Aprehension del fin La inteligencia concibe un objeto como bueno ggemplo, ir
a visitar a un pariente enfermo).

2) Complacencia en el finLa voluntad se siente atraida por el fin (me @afbien” ir
a visitar a mi pariente). Esta complacencia sedlasleidad y por eso se llama
“veleidosa” a la persona que nunca pasa de estdoede parece bien hacer lo que
hay que hacer, pero nunca se decide a hacerlo.

3) Juicio de posibilidad del objetd_a inteligencia examina si es posible dirigiraeia
el fin que la voluntad vio como bueno. Se trataudguicio de posibilidad real de
dirigirse hacia ese fin, si es posibkc' et nung es decir, para mi, aqui y ahora,
para mi en la situacién concreta en que me enco&fit(si es realizable ir a visitar
al pariente enfermo, porque si ahora esta en Laa logiizds lo vea como
irrealizable, aungue me parezca bien hacerlo).

4) Intencion. La voluntad se orienta directamente hacia esguebusca realizar. La
intencion incluye la decision de poner todos loglio® necesarios para alcanzar el
fin (“el que quiere el fin, pone los medios”), p@mmo todavia no los conozco, no
aparecen explicitos Tengo la intencion de ir a ver a mi pariente enfgim

Los pasos que siguen se refieren @diberacion.

5) Busqueda de los medioka inteligencia busca si hay medios para reaétéin que
me he propuesto (busco el medio de transporte ipagavisitar a mi pariente
enfermo).

6) Consentimiento de los medioka voluntad acepta los medios que la inteligetecia
presento (si mi pariente al que tengo que ir darisiive lejos, por ejemplo en La
Plata, y es un dia en el que no hay medios depaiespublico, quizas desista de
los medios porque el taxi es muy caro).

7) Deliberacion de los mediosEsto se da cuando hay varios medios posibles para
conseguir el fin buscado. Entonces la inteligedeigberabuscando el mejor medio
para alcanzar el fin (si hay varios medios de frarte para ir a visitar a mi pariente
enfermo, entonces busco cual es el mas conveniente)

8) Eleccién La voluntad elige un medio entre varios, que elebser el mejor. Este es
el principal acto de la libertad y es el espacmppr de la libertad. Pero a veces este
paso se vuelve en contra de la verdadera libedad busca siempre el mejor
medio), porque la voluntad es influida mas porgasiones (por ejemplo, la pereza
me hace elegir el medio mas comodo en vez del jnejquor el orgullo (por
ejemplo, opto por no usar un medio porque tendu@ medirselo a otra persona y
por soberbia no quiero pedir nada).

28 Cfr. Verneaux, R., Filosofia del Hombre, Herdear&lona, 1988.



CURSO DE FILOSOFIA 2012 - 3° Parte 47

Los cuatro pasos siguientes estan referidogptacion

9) El imperio. Una vez elegido el medio, comienzan los pasok dgecucion de la
decision. En primer lugar, la razon establece demrde los actos a ejecutar para
gue la accion sea correctamente realizada. Eséa @k la inteligencia practica da
a la voluntad se llamianperioy “consiste en prever y combinar, poner en orden en
el espiritu la serie de actos a ejectifar En este paso puede darse también que la
influencia de las pasiones llevan a acciones ingites (por ejemplo, decido ir en
tren a visitar a mi pariente enfermo, pero no oodsgrrectamente mis acciones para
llegar a tiempo a la estacion y pierdo el tren).

10)Uso activo La voluntad mueve a las demas facultades paraajagesute la accion
(manda a las piernas a caminar, etc.).

Los dos ultimos pasos son tanto dantaligenciacomo de lavoluntad:

11)Ejecuciéno uso pasivo Se trata del movimiento del alma y el cuerpo lakar a
cabo la accion que se ordena a conseguir el finaoas(me pongo en movimiento
para ir a tomar el tren para visitar a mi pariegiéermo). Se llamaiso pasivo
porque se refiere a los agentes pasivos que sordasopor la voluntad (las partes
del cuerpo que realizan la accion).

12)Fruicion. Una vez conseguido el fin buscado, el alma “desacon agrado,
disfruta el fin conseguido (una vez que lleguésitati a mi pariente enfermo, mi
alma se siente bien por haber logrado lo que m@&hmbpuesto). L&uicion es ‘el
gozo de poder reposar en el bien obtehiflo

Relacion entre la voluntad v la inteligencia

En la relacion entre las dos potencias espirituditsalma humana, analizamos dos
aspectos. En primer lugar, de qué modo influye pwtgncia en la otra. En segundo
lugar, cudl potencia es preeminente (mas eminemgartante) a la otra.

En cuanto a lanfluencia, ambas potencias interactian. De modo que lagatelia
presenta a la voluntad su objeto (el bien) mostignde este modo el fin hacia el cual
aquella se mueve. Pero también la voluntad tieeracinfluencia sobre la inteligencia,
ya que la mueve conausa agent@ara que obre: uno se pone a pensar movido por la
voluntad.

En cuanto a Ipreeminencia la inteligencia es anterior a la voluntad, ya gst& es un
apetito elicitoque depende necesariamente de un conocimiedtosé puede amar lo
gue no se conoteEsta ley vale mas que nada para el conocimidattos objetos que
soninferiores a la razén humangtodos los animales y los seres de este muirtoh

si se trata de objetasuperiores a la razon humanacomo es el caso de Dios, es la
voluntad la que tiene preeminencia porque elevaeelal conocimiento de un Ser
superior, y la inteligencia puede conocer mas éSesanientras el alma esta mas unida
a El: y esta union, que es el amor, es un actadeluntad. Y en cuanto a lobjetos

2 |bidem.
%0 1bidem.
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iguales en dignidach nosotros, o sea las demas personas humanagudalstinguir:

el conocimiento mas perfecto del projimo, en layndidad de su espiritu, vale la regla
gue se aplica al conocimiento y el amor de Diogn@ro amar y entonces vamos a
poder conocer mejor. En cuanto a la dimensién catppodemos conocer los aspectos
en que el hombre es equivalente a los animalesefeatplo los conocimientos de la
biologia y la medicina), pero sin olvidar que et kemano eaunion sustancial de
cuerpo y almay por lo tanto tiene preeminencia en él el mistpor sobre lo corporal,

y por esto mismo permanece inabarcable para larazo

Relacion entre la voluntad v las pasiones

La voluntad es superior a las pasiones, ya queratlspetito racional de naturaleza
espiritual, se ordena a bienes superiores. La tadury las pasiones se influyen
mutuamente, como se influyen mutuamente el almayerpo en la vida del hombre.

Veamos en primer lugar lafluencia de las pasiones sobre la voluntad

Las pasiones, al provenir de los apetitos sensigtageran (como hemos visto al hablar
sobre este tema) movimientos corporales espont§peogjemplo, el miedo paraliza el

cuerpo, la ira genera rubor en el rostro, etc.¢, jpor tratarse de actos involuntarios no
consideramos en este punto. Vamos a consideramaota la influencia real de las

pasiones sobre la voluntad, que se da siempre aeodo indirecto aunque real. Esta
influencia puede darse por parte del sujeto o pdemlel objeto.

a) Por parte del sujetoEs decir, cuando afectan a la voluntad porque ihémdo
sobre el hombre que ssjetotanto de las pasiones como del acto voluntariosty e
puede darse de dos modos distintos:

a. De un modo generainfluyendo en el animo del hombreEsto sucede
cuando la pasion modifica las disposiciones intesodel hombre y en
consecuencia su actitud frente a los bienes y anklss. Por ejemplo, una
persona influida por la pasion de la pereza se waosy motivada para
estudiar, aunque su inteligencia vea que estocEsano.

b. De un modo mas particuladjstrayendo al hombre de su firEsto sucede
porque la pasion puede hacer que una persona pitesteion solamente al
objeto propuesto por dicha pasion, absorviendo ste enodo toda su
atencion y dejando de considerar otros aspectds alidad (por ejemplo,
cuando un joven va caminando y ve pasar a una chioa bonita y se
distrae, no ve el corddn de la vereda y tropieza).

b) Por parte del objetoEsto se da en las personas que estan atrapadasappasion,
a modo de vicio o de obsesién patoldgica. La pasiita la imaginacion, que
busca imagenes vivas y obsesivas que terminaryérftio en la inteligencia, que
juzga solamente a partir de esas imagenes, y eallatad que quiere lo que la
inteligencia le presenta (por ejemplo mirar a giesisona solo como un objeto
sexual, o con un miedo exagerado, o las fobiagpguten de la imaginacién de un
objeto que es inocuo como si fuera peligroso). Es¢eanismo es el que se da
también en algunos sicépatas, que se dejan lleaampor una imagen de la realidad
que por la realidad misma: el movimiento se inipiar, lo general, en la pasion. El
libro de Ben Sira ofrece una descripcién terrikdeopacertada de la persona que es
“consumida” por la pasién:No caigas victima de tu pasion, pues excitara sus
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fuerzas contra ti, comera tus hojas, arrancara tugos y te dejard como arbol
seco; la pasion violenta destruye a su amo y lete@dazmerreir de su enemigd

Ahora veamos lanfluencia de la voluntad sobre las pasiones

La voluntad puede gobernar las pasidhesero no de un modo despético (es decir,
dandoles 6rdenes), sino de modo politico™ “Ello significa que las pasiones no son
sus esclavas, como los miembros del cuerpo qubddezen sin resistencia, sino que,
teniendo una actividad propia, disfrutan respectoella cierta independencia y cierto
poder de resistencia De hecho, ¢qué puede la voluntad? Nada mas queaseansi
decirlo, la sede de la pasion. Puede, por una patirggir el pensamiento, apartando la
atencion del objeto que seduce, ya sea percibitisaginado, aplicandolo a otra cosa.
Puede, por otra parte, imperar acciones fisicase caparten la presencia o la
imaginacion del objeto: por ejemplo, apartar loo®j volver la cabeza, salir, andar,
viajar, etc. En ambos casos, si la voluntad esdrdstperseverante, obtendra a la larga
gue la pasion se adormezca... Los mismos procedmsigunteden servir para suscitar
voluntariamente una pasior™

Luego de este analisis de todos los apetitos yedasiones daremos lugar a un estudio
sintético sobrela libertad. (EL TEXTO CORRESPONDIENTE ES EL QUE
UTILIZAMOS PARA EL TRABAJO PRACTICO)

LA DIGNIDAD HUMANA

A continuacion nos proponemos reconocer los fundémsede la dignidad humana y
los peligros que la acechan en la actualidad. Ybi@mdescribir la dimension que
adquiere la dignidad humana en el campo de loigmlib econdmico y lo laboral.

Introduccion
“ Cuando no es reconocido y amado erdggnidad de imagen
viviente de Dios, el ser humano queda expueste folaas
mas humillantes y aberrantes de instrumentalizagide lo
convierten miserablemente en esclavo del mas fuerte
6S. Juan Pablo 1| “Christifideles Laici”, n° 5)

Estos conceptos de SS Juan Pablo Il nos introdanela importancia capital de la
dignidad humana entendida como tal por la grandeza excelencia superior del
hombre que lo hace gozar de este valor esencial.

% Libro deBen Sir4 cap. 6.

%2 santo Tomas de AquinBuma Teoldgica Parte, cuestion 81, art. 3.

%3 Cf. AristotelesDe Anima.

¥ Verneaux, R., Filosofia del Hombre, Herder, Bayoe| 1988, pags. 172-173.
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Entre los seres creados sélo al hombre le es reianeu condicion deersona,por
estar dotado de inteligencia, voluntad, conciencidibertad.- Por esta razon se
constituye en la centralidad de todo lo que existe alli que la defensa dedignidad

y promocion integral sea un eje primordial para@osideracion.

Desde una concepcion puramente natural la dignittada persona se funda en su
condicion de ser racional, cualidad diferencialspezifica entre todo lo que habita la
tierra, que convierte al hombre en un fin en siimisEs el valor intrinseco y supremo
que tiene cada ser humano, independientemente dgtusicion econdmica, social,

cultural asi como de sus formas de pensar.

El ser humano posee dignidad en su propia natagbex lo tanto no le viene dada por
factores o individuos externos, la tiene desdeishm instante de su concepcién y es
inalienable.

El propio conocimiento y la apertura natural a desnds nos permite reconocer en el
ser humano el poder de la inteligencia y la graadizla libertad. Con su inteligencia,

el hombre es capaz de trascenderse y de trascenhderndo en que vive y del que

forma parte, es capaz de contemplarse a si miso® gontemplar el mundo como

objeto.

Por otro lado, el corazon humano posee deseosabses de amor y de felicidad que
le llevan a volcarse, con mayor o0 menor aciertgpensonas y empresas. Todo ello es
algo innato que forma parte de su mismo ser y siehegacompafa, aunque a veces se
halle escondido.

A la vez que forma parte del mundo, el hombre d&sdiende y muestra una singular
capacidad, por su inteligencia y por su libertdd,dominarlo. Y se siente impulsado a
la accidn con esta finalidad.

Podemos aceptar por tanto que el valor del ser horea de un orden superior con
respecto al de los demas seres del cosmos. Y aaémelo denominamosglignidad
humana.

La dignidad propia del hombre es un valor singglae facilmente puede reconocerse.
Lo podemos descubrir en nosotros o podemos verllmsedemas. Pero ni podemos
otorgarlo ni esta en nuestra mano retirarselo @siexig Es algo que nos viene dado.

Es anterior a nuestra voluntad y reclama de nosatna actitud de reconocimiento y
aceptaciéon como un valor supremo, al que debenspst@incondicionado y absoluto.

Muchos han sido, y son, los momentos en que ldsdades decidieron, muchas veces
por consenso, el avasallamiento de la dignidad hanmmaediante atropellos como la

esclavitud, las persecuciones o el genocidio dentosacidos pero, no obstante este
desprecio, no cambiara en nada el valor inconmabkudel ser humano.

Por su misma naturaleza, por la misma fuerza dermser a la especie humana, por su
particular potencial genético todo ser humano esiemismo digno y merecedor de
respeto.

Esta vision natural nos da una dimension de laortapcia de la consideracion de la
dignidad de la persona humana, pero la verdadegaitod de esta condicién radica en
el origen del hombre.

Tal como lo revela el mismo Dios el hombre fue deea Su Imagen y Semejanza y
cuando la desobediencia del pecado lo alej6 daellanto el amor por su creatura que
envio a su propio Hijo, Jesucristo, para que loméxta a costa de su propia sangre.
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Por ello toda accion u omision que atropelle, ratto explote a cualquier ser
humano es una grave ofensa al mismo Dios.

“... decir que el hombre es una persona, es deag& gn el fondo de su ser es un
todo, mas que una parte. Este misterio de nuesttaraleza es el que el pensamiento
religioso designa diciendo que la persona humank ésmagen de Dios. El valor de la
persona, su libertad, sus derechos, surgen del rorde las cosas naturalmente
sagradas que llevan la sefal del Padre de los sdraspersona tiene una dignidad
absoluta porque esta en relacion directa con lochlns”.

(J. Maritain)

Fundamentos de la dignidad humana

La preocupacion por la dignidad de la persona hames hoy universal, es el
reconocimiento de la verdad primaria que todo sendno es digno por si mismo y
debe ser reconocido como tal.

Cuanto mas fijamos la mirada en la singular digihid@ la persona, mas descubrimos el
caracter irrepetible, incomunicable y subsistertesk ser personal.

Un ser con nombre propio, duefio de una intimidas sfilo él conoce, capaz de crear,
sofar y vivir una vida propia.

Un ser dotado del bien precioso de la libertadntidigencia, de capacidad de amar, de
reir, de perdonar, de sofiar y de crear una intthslarprendente de ciencias, artes,
técnicas, simbolos y narraciones.

Por eso, dignidad, en general y en el caso del rmmeb una palabra que significa valor
intrinseco, no dependiente de factores externag 8¢ digno cuando es valioso de por
si, y no solo ni principalmente por su utilidadgasto o para lo otro. Esa utilidad es
algo que se le afiade a lo que ya es.

Lo digno, porque tiene valor, debe ser siempreetesip y bien tratado. En el caso del
hombre su dignidad reside en el hecho de que esnmué sinoun quién, un ser
anico, insustituible, dotado de intimidad, de iigehcia, voluntad, libertad, capacidad
de amar y de abrirse a los demas.

La persona es un absoluto, en el sentido de algm,ino reducible a cualquier otra
cosa. El yo no es intercambiable con nadie. Estictax Unico de cada persona alude a
esa profundidad creadora que es el nacleo de nddadad: el hombre es upéqueno
absolutd.-

La persona tiene un cierto caracter absoluto réspmke sus iguales e inferiores. Para
qgue este caracter absoluto no se convierta en @na apinion subjetiva, es preciso
afirmar que el hecho de que dos personas se rezamozutuamente como absolutas y
respetables en si mismas so6lo puede suceder sur@ynstancia superior que las
reconozca a ambas como tales: un Absoluto deldegp@ndan ambos de algun modo.

No hay ningun motivo suficientemente serio parpets a los demas si no se reconoce
que, respetando a los demas, respeto a Aquel qiraceea mi respetable frente a ellos.
Si s6lo estamos dos iguales, frente a frente, g nad@bk, quiza puedo decidir no respetar
al otro, si me siento mas fuerte que él. Es ésaaemtacion demasiado frecuente para el
hombre como para no tenerla en cuenta.
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Si, en cambio, reconozco en el otro la obra de Aque me hace a mi respetable,
entonces ya no tengo derecho a maltratarle y arleega reconocimiento, porque
maltrataria al que me ha hecho también a mi pajue estaria siendo injusto con
alguien con quien estoy en profunda deuda.

Resumiendo, la persona es un absoluto relativo, gleabsoluto relativo sélo lo es en
tanto depende de un Absoluto radical, que estéepoima y respecto del cual todos
dependemos. Por aqui podemos plantear una jusiificantropoldgica de una de las
tendencias humanas mas importantes: el reconodonierDios.-

Si la dignidad de cada ser humano nace del setiggsimo e irrepetible que cada uno
es, el fundamento de la dignidad de la personadesti#io de ella misma, y no fuera. Por
eso tiene valor intrinseco.

Esto nos plantea una pregunta inquietante:
¢,CuUél es el origen de la persona?
¢ de donde "sale"?

Lo evidente es que toda persona humana es hijaraeSer hijo no es un accidente,
sino algo que pertenece a la condicion misma depeesonal. Ser hijo significa ser
engendrado, proceder de otro ser personal. Y teddumano es hijo de otro. Pero si
nos remontamos hacia arriba en la cadena de l&saggones, surge la pregunta por el
origen, no solo de cada ser personal en particitaw,de todos en general.

La Unica explicacion satisfactoria de verdad arégpnta por el origen de la persona es
decir que es fruto de una eleccion deliberada: legeegun la cual Dios decide que
existan los seres humanos.

Cada persona humana no puede ser un accidentégjosalgazar.- El amor de una
madre por su hijo es una semejanza del amor counatlel Creador ha creado a cada
persona. En ambos casos se trata de un amor cgre guésa persona, y no a otra. Ser
hijo significa precisamente eso: ser querido pouse la persona que es. Por eso, ese
amor por la persona concreta de cada hijo es @nta émagen del amor con que Dios
nos quiere a cada uno.

Lo expuesto dice que para fundamentar adecuadarmalgotéan serio como la dignidad
humana, en dltimo término hay que aceptar querksopa tiene un origen trascendente,
mas alla de la genética y de la materia: esto epidoasegura de verdad su caracter
incondicionado.

Caracteres de la Dignidad humana

El hombre fue creado como un ser:

a) A Imagen y Semejante de su Creadores decir provisto de inteligencia, voluntad,
conciencia y libertad.- De esta causa se deriva que

- vale por lo que es y no por lo que tiene o regméa.
- todo lo creado esta bajo su dominio.
- jamas puede ser tratado como una@aosiéizado como un objeto.
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b) Unico e irrepetible, o sea que cada hombre es una creacién Unicavédiral de
Dios y no un eslabon de una cadena.

c) con cuerpo v almapor ser una especialisima unidad sustancial dgpouwy alma el
hombre es una sintesis Unica de la creacion. Deqa#l no es una particula de la
naturaleza sino superior a ella.- Dotado de coe@ede si mismo puede descubrir el
sentido de la su vida.

d) con _inteligencia, voluntad y sabiduria para descubrir el sentido de la vida y
colocar el resto de la naturaleza a su serviciovate de su inteligencia y voluntad
mientras que por su sabiduria puede humanizar desutbfrimientos evitando que se
vuelvan en su contra.

e) con conciencia moral porque en lo profundo de su ser escucha comeamgue le
sefala el bien y el mal.

f) libre, es uno de sus caracteres mas salientes y el pahi@tonde su dignidad. Por la
inteligencia el hombre puede conocer el caminobih y dirigirse a el por su libre
voluntad, no actuando por instinto o coaccion eeate modo de buscar la unidad con
su Creador y con los hombres entre si para alcéenfelicidad eterna.

g) social y trascendenteconstructor de la unidad fraterna para aseguirgarécter de
co-creador con Dios del reino del amor.

Relativismo antropolégico: visiones reductivas dealdignidad humana

La actualidad nos muestra un panorama desoladuoeatesdel reconocimiento del valor
de la dignidad humana.- Sin dudas encontramos erotidiano una mezcla de lo
fascinante y lo terrible de la actividad del hompue reclama por un lado ser el centro
del mundo visible pero a la vez las escenas demedl de seres explotados, robados,
usados o tratados como objetos lo colocan en ldicidn de esclavo.

Resulta practicamente imposible explicar estaliercontradiccion, maxime cuando se
observa que ella surge de la aplicacion de dostringe dicen buscar la felicidad y la
armonia de la humanidad.

Estas doctrinas o visiones del hombre reducendaidhd humana a algunos de sus
aspectos parciales y asi en lugar de elevar al tefimbitan su libertad, oscurecen su

conciencia moral, desalientan su participacionliglandad social o ignoran su relacion

con Dios.

Cuando no se acepta el valor de la persona erssianse abre la puerta que conduce a
dejar de respetarla.

Si se dice que un ser humano solo es persona csanclmmporta como tal ejerciendo

sus capacidades (hablar, estudiar, votar) o cuaadmnciente de si mismo o ejerce su
libertad, entonces todos los seres humanos queencomportan como tales, por

cualquier razén o discapacidad o porgue son nodoscino serian personas.- Esto
equivale a decir que existen seres humanos dealicdad, de menor valia, de segunda
clase, y por tanto gente que vive vidas imperfecfas en algunos casos puede
compensar no prolongarlas.

Todos los seres humanos son personas por el meino de ser seres humanos, puesto
que estos ultimos son siempre personas. La digtinentre ser humano y persona es
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falaz y orientan hacia justificaciones que atertantra la dignidad de toda persona
humana.

Por ejemplo, pretender que hay un momento en ¢éucuembrion humanse convierte
en persona es mantener una distincion arbitrarsinyjustificacion verdadera. El
embridn es un ser humano y una persumaesta en caminogy ambas cosas vienen a
ser lo mismo.

Desde aqui se pueden entender los reparos mordéesnanipulacién genética, a la
eutanasia y al aborto ya que la base de esos segata dignidad humana.

Veamos ahora algunas de las visionesrgdacen la dignidad humana
a) Materialismo:

El materialismo, tanto tedrico como practico, runto de vista que sitda el origen de
la persona en el proceso organico de la vida y esigen de casi todas las visiones
inadecuadas del hombre.

El materialismo deprime la dignidad de la persomadna individual ya que considera
que esa idea es una cuestion cultural, una pawaloleque los individuos de la especie
humana han encontrado recientemente.

La visibn materialista constituye hoy la posturasmgéneralizada, y al mismo tiempo
mas elaborada, desde la cual se devalta no sdigrimlad de la persona humana, sino
el sentido del dolor y del sufrimiento, el fenOmetela muerte y la posibilidad de un
mas all de ella, el comportamiento amoroso dessdeo, la capacidad de sacrificio
hacia los demas y en definitiva la respuesta grasdes preguntas acerca del sentido
de la vida.

Ella nos presenta una vision poco satisfactoripae® de la dignidad humana ya que al
sostener que esta es producto de una convenciéial soc cultural deja su
reconocimiento al estado de opinidn contemporaeéaslinto.

Por lo tanto la aceptacion del estado de esclgvitalsometimiento femenino, de la
explotacion de los nifios, etc. depende del consgmsdogre una opinidon mayoritaria.-

Semejante postura es indefendible toda vez quee\aedecirnos que la dignidad del
hombre no se basa y consiste en el valor intrindeda persona humana, sino en algo
tan extrinseco y mudable como la opinion cultural.

La dignidad de la persona humana existe, es realbjgtiva, independiente y
previamente a que sea reconocida por la opiniénigaiblos gobernantes y el
ordenamiento juridico. Es mas, precisamente poegielgo objetivo y previo, la
opinién publica, los gobernantes y el ordenamigutiico deben respetar ese valor
inviolable.

LA DIGNIDAD HUMANA NO ES UN ASUNTO QUE
DEPENDA DE LA OPINION QUE SE TENGA DE ELLA

b) Determinismo:

Esta vision del hombre es la negacion de la lidentanana. Para ella el hombre no es
duefio de su conducta sino la victima de fuerzasi\qurieden dominarse. Se difunde a
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través de numerosas formas de adivinaciones, seittes magicos, etc. que intentan
volcar a favor de los creyentes la voluntad déuaszas ocultas que no manejan.

Esta vision, en si fatalista, se extiende al cam@do social en conceptos erréneos

como el que sostiene la inevitabilidad de que éwesshumanos sean fundamentalmente
desiguales, justificando asi la existencia de ulisoaciones como el racismo opuesto a

la dignidad humana.

c) Psicologismo:

Presenta al hombre sometido a sus instintos coa pooinguna libertad pues sélo

responderia mecanicamente desde lo psiquico atfimsutos que recibe.- Es asi como
se llega hasta negar la responsabilidad de los fesmgor sus actos lo que causaria
graves problemas practicos, como por ejemplo easa de la justicia penal.

d) Consumismo:

El hombre es visto solamente como un engranajeadedquina que produce y
consume.- Los valores espirituales no son aceptadwen son radicalmente negados
remplazandoselos por la posesion de objetos qusugenen producirian placer o
prestigio. De modo que la felicidad del hombre seéenpor la cantidad de bienes que
posee o el tipo de vida placentera que lleve.-aBgdién que privilegia el tener antes
que el ser.

e) Liberalismo:

La dignidad humana esta afecta por una vision daeibne exclusivamente
individualista. La felicidad se mide por logros gmrales aun a costa del sacrificio de
otros hombres.

La libertad individual es entronizada de tal moge no se tienen en cuenta las
demandas de la justicia social y se llega hastautatio que en materia religiosa, cuando
es aceptada, se consagra el principio de la salvaodividual, como vemos en la
proliferacion de supuestas iglesias que ofrecentipm de “sanacion” para cada
creyente.

f) Marxismo:

Es la vision opuesta a la anterior.- Lo individesl estigmatizado priorizandose el
interés colectivo de manera que resulta recortaddaola libertad personal.

Al considerar primordial las pretensiones del grige terminan negando derechos
personales fundamentales tales como la libertagxgeesion, la libertad religiosa, la
propiedad privada o el derecho de pensar diferente.

El hombre es reducido a ser un engranaje del Estiaglaontrola todo el accionar social
y por ser el marxismo intrinsecamente ateo le nsegdimension trascendente que esta
en la raiz misma de la dignidad humana.
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g) Estatismo:

Esta vision reduce la dignidad humana al limitarlibertades y derechos individuales
como la libertad de circulacién o la inviolabilidai®l domicilio justificado por un
peligro, imaginario o real, contra el Estado. Agsdr ejemplo, en nombre de la
“Seguridad Nacional” se establece la inseguridasgmaal que ofende la dignidad
humana.

Manifestaciones de la dignidad humana

En lo Politico

El hombre es por naturaleza social. La sociedablrileda la asistencia insustituible
desde el inicio de la vida hasta la muerte y permaitestructuracion de la personalidad
del hombre ordenada al bien comun.

Es por ello que la idea de sociedad supone unagicpn natural de la persona a la
convivencia intencional, a una aceptacion del gteouna asistencia necesaria regida
por una finalidad o sentido.

La sociedad es condicién necesaria de subsistgresaambito de perfeccion para sus
miembros que mantienen respecto de ella la primawci@ldégica, es decir que el fin
social se subordina al fin de la persona por lompaa tiene que haber en la sociedad
gue sea contrario al sujeto que la constituye.

La vida en sociedades, como la familia o las sittines de cualquier tenor
(deportivas, culturales, religiosas, etc.), seypcta naturalmente hacia un espacio mas
amplio que el que cada una de ellas tiene, poetjimbre se vincula a ellas con
distintos lazos e intereses, resultando de ellgidaulacion y la dependencia mutua
entre las mismas.

Este conjunto de sociedades constituye, en la dnjdadenacion de cada una de ellas
al bien comun completo del hombre, una socieda@ranpque se ha denominado
originalmentepolis (Grecia)y civitas (Roma) y que llega a nosotros coi@ociedad
Politica.- Ella resulta ser como un cuerpo cuya vida depatalla buena funcién de
todos sus organos y estos, dependientes recipenmtas ellos, de la salud de todo el
cuerpo.

No debe entenderse a la sociedad politica como arganizacion superpuesta
estructuralmente a las sociedades subalternasnm» cma sociedad de individuos de
igual categoria sino una verdadsogiedad de sociedades.

La persona al integrar las sociedades menoregipartie la sociedad superior ya que al
actuar ordenados hacia el bien comun de aquellaaden también para el bien comuan
politico, porgue los bienes inferiores se ordendriea superior.

La sociedad politica es una sociedad de dereclsduation de estabilidad permanente
y es consecuencia natural, necesaria, univerdat@iba de la vida humana social.-

La sociedad politica es la cima de las
realizaciones humanas en el orden natural
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Esta afirmacién alumbra para el hombre una dimengidl que es la que consiste en la
vinculacion concreta de todo lo que le es propla sociedad politica ya que existen
aspectos distintos que corresponden a cada ua dediedades que la componen.

A la conducta que implica una referencia formasa &ctividad por la cual una persona
se determina en relacién al todo del cual es garte que llamamaoBolitica.

La politica es la actividad mas noble
a la que puede aspirar el hombre.

No obstante, es constatable que la actividad palfiia sufrido mucho deterioro en su
desarrollo porque de ordinario se nos ha preserdan® una lucha despiadada por el
poder en la cual la virtud no existe 0 sé6lo apamerro un disfraz que esconde la falta
de escrupulos morales.

Tal situacién genera que el concepto peyorativosgugene de lpolitica hace posible
que se considere una muestra de honestidad y agrgtdieclarars@politico”, lo que
desde la nocidn basica que hemos expuesto es fahlep

La sociedad humana necesita en forma imprescindébdenar el sentido de la politica
pues ella implica una vinculacion de los hombrdsieth comin mas alto que dispone a
dar lo mejor de cada uno para el bien de la conawghid

La dignidad humana requiere para el ejercicio jgoliéstas virtudes basicas:
Patriotismo, entrega al bien superior y espiritu gervicio.

Estas disposiciones se encarnan en la sabiduriacaalue es la que dirige a una
sociedad de modo efectivo, de acuerdo a los momepi® vive, a la obtencion del bien
humano completo de los ciudadanos.

La politica por tener como fin el bien completo dedmbre
es una actividad esencialmente moral
en la que se manifiesta la dignidad humana.

En la economia

El tema de econdmico reviste singular importanaiagestros dias ya que afecta a la
mayor parte de la humanidad.-

Entendemos a la economia como la actividad humaeae¢ ocupa de administrar los
recursos para la produccion de bienes y serviaoset fin de distribuirlos entre los
miembros de la sociedad.

Esta vive hoy inmersa en cuestiones economicasfgaeéan la vida diaria. La cuestion
de la obtencion de lo necesario para vivir dignamesionde juega un rol fundamental
la posibilidad o no de trabajar, se verifica a himgernacional tanto como en el nivel
familiar.

La estratificacion mundial en paises desarrolladosubdesarrollados adquiere su
correlato en la vida individual o familiar que cemipla como los recursos econémicos
se concentran en pocos mientras que las mayorihalls@ carecientes delatando el
avasallamiento a la dignidad humana.
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El manejo econdmico deberia ir en la linea del atirdraternal derivado nada menos
de la dignidad que todo ser humano posee y pareekgta llamado a ser el sefior de los
productos de cualquier indole que estén en ladadie

Puesto este horizonte referencial surge la cuedegplantear una alternativa al mundo
en que vivimos para hallar caminos que nos conduaceestablecer la situacion de
justicia.- Ella esta dada en la restitucion debrecimiento de la dignidad de la persona
como origen Yy destino de toda actividad humana.

Tal propuesta busca impulsar el crecimiento petsqrara lo cual la libertad es
esencial, la democracia es indispensable, la igdadé oportunidades es una condicion,
la vida en comunidades es una necesidad y el Estade tener la capacidad y la
eficiencia que le permitan cumplir con su papettdasubsidiario como solidario, de
cara al bien coman.

La persona es la afirmacion del valor absolutcaddignidad. Esta plantea que el centro
de todo accionar econdmico debe ser el ser hunpamque nos propone reconocer en
cada hombre y en cada mujer una persona, es de@er humano anico e insustituible,
distinto de todos los demas, libre por naturaleahigrto a la trascendencia.

Bajo esta perspectiva el Estado tiene como méxiojetieo el de crear las condiciones
objetivas necesarias para el desarrollo éptima getsona, tomando en cuenta que esta
es esencialmente comunitaria y que su realizaaciggial tiene lugar en el @mbito de la
comunidad y es facilitado por la constitucion dgamizaciones intermedias.

Desde este planteamiento podemos deducir la vegémtispensable de la ética en la
economia.- Ella es requerida por el valor fundaaleh¢l ser humano que reclama el
advenimiento de la justicia social como nucleo m@ntde una civilizacion de la
fraternidad humana.

Por lo expuesto concluimos que la economia (trabpjoduccion, distribucion,
propiedad, etc.) que caracteriza la relacion “h@wbundo” tiene por finalidad servir a
las necesidades y aspiraciones del hombre.

El hombre es el centro y fin de la vida econdmiaesl
(Gaudium et Spes, n 63)

En el trabajo

"...trabajo es toda actividad humana, destinada eopover bienes y servicios. Con el
trabajo el hombre gana el sustento para si y loyas contribuye al progreso de las
ciencias y a la incesante evolucion cultural y moide la sociedad en la que vive en
comunidad con sus hermanos...Juan Pablo Il (Laboren Exercens)

El trabajo constituye una dimension fundamentaiaddignidad humana que encuentra
su antecedente original en el hecho de reconoteegen y semejanza de su Creador
quien le manddsometer y dominar la tierra”.

Si bien no hallamos en ese mandato una refereireietal o explicita al trabajo, indica
claramente una actividad a desarrollar en el murfotrabajo entendido como una
actividad que tiene al hombre como sujeto confitmadominio especifico del este
sobre Id'tierra” , entendiendo por ella a todo lo creado.
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En ese marco podriamos definir el trabajo comoaati@idad del ser humano, personal
y libre por la cual se emplean fuerzas fisicas ytales para producir algin bien
material o espiritual.

El trabajo, por otra parte, conecta a los hombreaseesi porque trabajar significa
hacerlo con otros y para otros, es hacer algo Igarea. Por lo tanto el trabajo es tanto
mas fecundo y productivo cuanto el hombre puedelagmecesidades de los otros
hombres para quienes se trabaja.

Como cada hombre ha recibido de su Creador unami®ncreta esta obligado a
promover su propio desarrollo para la cual ha gidivisto de cualidades y aptitudes
para poder realizarlas. Por solidaridad con logsoltrombres deben contribuir con esta
actividad inteligente al bienestar y progreso, résail y material, de los integrantes de
la comunidad.- La actividad humana, individual ylectva asi como todos los
esfuerzos realizados por el hombre en el deverstofitco para lograr mejores
condiciones de vida, resumidas en el trabajo huimaatzan su dignidad de persona.

El hombre es el sujeto del trabajo.- Cuando redbgas las acciones inherentes a su
tarea laboral y prescindiendo del contenido esjecife ellas, va concretando su propia
perfeccion respondiendo a la vocacion de personzaha de la que esta investido asi
como la de la sociedad humana de la que forma.parte

El trabajo, como expresion y perfeccion de la redéza y del hombre tiene se presenta
en estas dimensiones: personal, familiar y soc@mica (en cuanto a la perfeccion y
humanizacion del cosmos), subjetiva (por ser sujetdrabajo) y objetivo (por ser fin
de todo proceso productivo).

El trabajo del hombre esta ordenado a la producgiéro el resultado del trabajo no
puede ser el criterio para valorar la dignidadndisimo como tampoco puede serlo ni el
conjunto de instrumentos con que el hombre losza@écnica) ni el capital destinado
a la misma.- Los bienes producidos estan al serdiei hombre.

Trabajar es a la vez un derecho y una obligacion.

Es un derecho que debe ser garantizado por eldEsiadiue se menoscabe la iniciativa
individual, abierto a todos sin discriminacién, respondiendo a la sociedad en su
conjunto el deber de ayudar a obtener y manterenpleo a los ciudadanos.

Asi mismo el trabajador tiene derecho a un sajasto y familiar fijado en un monto
periodico de acuerdo a criterios consensuadosesdrllo de una legislacion que le
proteja, a formar asociaciones de trabajadoreshaa limitacion de jornada, a sus
vacaciones Yy a las condiciones externas en quesserdlla el trabajo: proteccion de las
buenas costumbres, vivienda adecuada, prestacgmwasles, salud e higiene en el
trabajo, etc.

Es una obligacion, por mandato Divino y para stigeeion asi como para contribuir al
desarrollo de la comunidad trasmitiendo sentidoignidad personal en la cadena
humana y social del progreso orientado al bien comu

Los deberes del trabajador le imponen la prestageéios servicios contratados, no
dafar al capital, no ofender a los patronos, absterde toda violencia al defender sus
derechos y el de asumir la responsabilidad de le s@ hace. El trabajo debe
considerarse asi mismo como un deber dirigidoe bbmun y no sélo una fuente de
ingresos.
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El fendmeno mundial del desempleo, el subemple®ngbleo de baja calidad o el
realizado fuera de las leyes ofrecen hoy un parerdesolador en la sociedad. La
pérdida de centralidad del trabajo humano obligadio a fijarse en la produccién de
nuevos servicios sino a que se practiquen nuevassiones a fin de restituirlo y se a

aseguren posibilidades de trabajo y beneficioscieufies a la poblacion presente y
futura.

Esta situacion, o bien otras, pueden generar teesientre trabajadores y empleadores.
Para su solucion debe tenerse en cuenta que elréoesbel centro y fin de toda
actividad laboral, que su tarea representa elumsnto indispensable para el desarrollo
de la vida econdmica y que el trabajo tiene primaobre el capital porque el hombre
es superior a las cosas.

En resumen, el hombre es el Gnico ser de la creagié trabaja y no solo lo hace para
producir o hacer sino:

“...porque si no lo hace no es feliz, sus energiagsiralizan
y se convierte para si mismo en un frustrado
y para la sociedaén un parasito”
(Conferencia Episcopal Argentina,
“Iglesia y Comunidad Nacional’n. 146)

- FIN -



